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uvoD

Fenoménom putovania sa zaoberali prednasajuci, ktori sa aktivne ztcastnili me-
dzinarodnej vedeckej konferencie uskuto¢nenej na Fakulte stredoeurdpskych §ta-
dii v novembri 2016. Spolo¢nym cielom vsetkych prispievajtucich bolo poukazat,
okrem iného, na vyznam Nitry a Slovenska v kontexte tzv. Svitojakubskej cesty ako
najvyznamnejsej putnickej cesty na Zapade. Predkladana interdisciplinarna pub-
likacia obsahuje prispevky v slovenskom, ¢eskom, polskom a anglickom jazyku.
Mons. E. Rabek v prispevku poukazuje na teologicky aspekt putovania. Je nutné
si uvedomit, Ze ak mame putovanie vnimat ako nabozensky jav, musime prvopo-
¢iatky hladat u Adama. Dolezitost putovania nespociva vo fyzickej namahe, ale
v nasledovani Krista vSade, kde sa nachadzame, vo svojom konani a mysleni. Prva
pisomna zmienka o putovani k sv. Jakubovi v ¢eskych krajinach je z roku 1124.
A préave pociatky putovania u nasich zapadnych susedov st predmetom skima-
nia P. Stépanka. Diferencidcia putovania a ptitnického cestovného ruchu, ktory je
sucastou ndbozenského cestovného ruchu, je obsiahnuta v praci M. Gucika. Pri-
spevky J. Bremera a E. Mendyka, uverejnené v polstine, obsahujt uvahy o vyzname
putovania do Santiaga de Compostela, ¢i rozdiely medzi modernymi a stredove-
kymi putnickymi pamiatkami. V ramci kazdej pute je velmi dolezitd motivacia
puatnika. Prave ta je predmetom vyskumu J. Knapika, ktory ju skima na vzorke
$tyroch participantov. Tuzbu a nadej putovania ako existencialnej skisenosti ma-
puje M. Kucerkova, ktord zaroven zdoraziuje, Ze motivacia vydat sa na pat nemusi
bezprostredne suvisiet s krestanskym nébozenstvom. Tematikou putovania v li-
terature sa zaobera J. Gallik, ktory sa zvac$a vo svojich vedeckych pracach zame-
riava na interpretaciu tvorby katolicky orientovanych autorov. V $tudii s nazvom
Motiv putovania v basnickej tvorbe Teodora Krizku upriamuje pozornost na tri
vyznamné osobnosti literarneho symbolizmu nielen v slovenskom, ale i ¢eskom
a madarskom literarnom kontexte, a to Ivana Krasku, Otokara Brezinu a Endre
Adyho, ktori zjavne ovplyvnili aj nastupujiicu generaciu autorov katolickej litera-
try. Dalsia ¢ast Gallikovej $tudie je zamerand na interpretaénti analyzu Krizkovej
najnovsej zbierky BliZzence z kriznych ciest. Sakralnemu zobrazeniu sv. Jakuba sa
venuju stadie Z. Dzurnakovej, D. Uharéekovej-Pavukovej a domacej prednasajtcej
E. Lehotakovej, pricom vsetky tri autorky definuju trojaké vyobrazenie sv. Jakuba -
ako apostola, putnika ¢i rytiera. E. Lehotakova detailne analyzuje farsky Kostol
sv. Jakuba, ktory je eurdpskou i svetovou raritou. V centre pozornosti K. DZun-
kovej je Kddex Calixtinus, rukopis z 12. storocia, ktory ma pre dejiny eurdpskej
hudby osobity vyznam. Nielen Svitojakubska cesta, ale aj Nitra, ako krizovatka



Cyrilometodskej cesty, je predmetom badania filatelistu M. Sajgalika. Prispevok
v anglickom jazyku R. M. Preslmairovej ponuka nazriet na environmentalny as-
pekt puate v rakaskom a $panielskom prostredi. A napokon posledny prispevok
publikacie, ktorého autorom je M. Kamencik, je recenziou knihy eseji s nazvom
Basné a mista. Eseje o poezii (autori: Hrdli¢ka, Soukupova, Spina).

Na konferencii odzneli aj prispevky predsedov Jakubskej cesty: Jakubsku ces-
tu v Bavorsku predstavil Joachim Riihl (Jakobswege Bayern e. V, Ulm), Anton
Wintersteller (Jakobswege Austria und Pilgerwege Austria), dlhoro¢ny predseda
Religiézno-kultdrneho centra v Salzburgu, prezentoval prispevok Pastoricia a jej
aspekty — cirkev a turizmus, Hans-Rudolf Hanni (Jakobswege Switzerland und Ca-
mino Europe) poukazal na Skusenosti, spolupracu a zmysel ciest sv. Jakuba v Eu-
répe a Monika Hlavkova (Centrala cestovniho ruchu - Jizni Morava) predstavila
Jakubskd cesta na Moravé — aspekty a preshrani¢ni spolupréce s Rakouskem.

Hana Guzmickéa




K PREDSTAVENIU JAKUBSKEJ CESTY

Euré6psky fenomén putovania do Compostely prekracuje hranice regionov i krajin
a ziskava celospoloc¢ensky eurdpsky vyznam. Od staroveku putovali putnici do Je-
ruzalema a v ¢asoch, ked na tomto jedine¢nom mieste vznikli v stredoveku nepre-
konatelné prekazky, ktoré ohrozovali pttnikov zajatim alebo smrtou, sa skupiny
putnikov orientovali na Compostelu k hrobu apostola Jakuba. Takato putbola odpo-
rudena aj véeobecnym dekrétom, a tak putovanie po Jakubskej ceste do Compostely
malo hlavne kajuci vyznam. Jej kultdrny rozmer sa budoval postupne, ked neskor
popri putnickej ceste vznikali sakralne stavby i noclaharne a nemocnice. V po-
slednom desatro¢i dochddza k vyznamnému rozvoju Jakubskej cesty /Jakobswege/
Droga sw. Jakuba v krajindch strednej Eurdpy ako je Polsko, Slovensko, Nemec-
ko, Cesko, Rakisko. Od roku 2012 sa stava Jakubska cesta Slovensko sucastou Eu-
ropskej siete ciest do Compostely. Vzostupny vyznam Jakubskej cesty Slovensko
a jej prezentacie v prispevkoch na medzinarodnych konferencidch a kongresoch
vo Viedni, Salzburgu, Mnichove, Parizi, Madride, Compostele, Krakove, Rime
i Riu de Janeiro, boli impulzom na usporiadanie takejto medzinarodnej konferen-
cie na Slovensku v Nitre pocas Predsednictva SR v Rade Eurdpskej tnie. Z inicia-
tivy Asocidcie Fora Jakubskej cesty a za spoluprace Velvyslanectva Spanielska v SR
i Rady pre vedu, vzdelanie a kultdru pri KBS, sa konferencia zamerala na umenie
a cestovny ruch na Jakubskej ceste. O tejto problematike je na Slovensku v sucas-
nosti mélo poznatkov, a tak sa vyznam konferencie stava prelomovym. Na Fakulte
stredoeurdpskych stadii UKF v Nitre bola konferencia spojend s vystavou foto-
grafii z putovania zo Slovenska do Compostely a pozehnanim putnického bodu
Jakubskej cesty v Nitre na Zobore. Oznacenie Jakubskej cesty nedaleko miesta, kde
je umiestneny kriz z Kostola sv. Jakuba, ktory dlhé roky stal na Svatoplukovom né-
mesti a bol farskym kostolom Dolného mesta v Nitre, je viac ako symbolické. Prva
zmienka o Kostole sv. Jakuba v Nitre je z roku 1232. A v dostupnych historickych
pramenoch ndjdeme zmienku o jednej z prvych puti do Compostely v roku 1307
z izemia Slovenska. Pocas siedmich storoci zo Slovenska putovalo do Compostely
niekolko tisic ludi a aj dnes sa tento pocet priblizuje k dvom tisickam ro¢ne (za-
hrfnajac celkovy pocet aj tych putnikov, pre ktorych je Compostela velmi daleko
a putuju po Jakubskej ceste na Slovensku, v Rakusku, Polsku alebo Cesku). Zau-
jimavostou z histdrie biskupstva v Nitre je zmienka o dvoch biskupoch nestcich
meno Jakub: od roku 1224 az do roku 1240 sidelny biskup Jakub v Nitre posvitil
kostol a klastor franti$kanom na predmesti mesta a od roku 1690 do roku 1691 bol
kratko biskupom v Nitre Jakub II.




Pociatky Jakubskej cesty v novodobej historii za¢inaji v roku 1991 - 1992, ked
sa skupinky putnikov po pade totalitného rezimu v Ceskoslovensku mohli vybrat
do Compostely v Spanielsku. Svitojakubské putovanie ich po rokoch priviedlo
k myslienke angazovat sa pre vznik Jakubskej cesty na Slovensku. Po prezentacii
v Madride a Compostele v roku 2011 bola prva putnicka trasa oznacend v Perlovej
doline smerujica na Thurzov a Plejsy. Slavnostné otvorenie trasy Kosice — Levoca
na jesen v roku 2013 za tcasti biskupa Milana Lacha, SJ, a predstavitelov verejného
i kulturneho zivota sa uskuto¢nilo prave v roku 2013, kedy bolo mesto Kosice titu-
lované za Eur6pske hlavné mesto kultary spolu s mestom Marseille.

V auguste v roku 2015 sa uskuto¢nilo prepojenie Slovenska a Polska na Jakub-
skej ceste po 700 rokoch a prepojenie Bratislavy a Viedne pocas leta v roku 2015
bolo zvlast vyznamné z toho dévodu, Ze po oznacenej Jakubskej ceste (3 333 km) je
dnes mozné doputovat az do Compostely k apostolovi Jakubovi. Priatelia sv. Jaku-
ba a Jakubskej cesty kazdoro¢ne organizuji vikendové a tematické pute, worksho-
py zamerané na spoznavanie Jakubskej cesty na Slovensku i v krajinach Eurdpy.
Niekolkoro¢na spolupraca organizacii Jakubskej cesty v okolitych krajinach ich
viedla k rozhodnutiu pre spolo¢né putovanie k sv. Jakubovi v rdznych miestach
krajin a neskor od roku 2010 usporadiivanou kazdoro¢nou putou.

Stredoeurdpsky kontext konferencie a jej dva aspekty — umenie a cestovny
ruch - je ako mozaika prednasok, ktora bola dal$im stavebnym zdkladom pre
ceste. Konferenciu pozdravili aj zastupcovia Federacion Espaiola de Asociaciones
de Amigos del Camino de Santiago, prezident Association amis du Chemin de
Saint-Jacques France, riaditel XUNTA de Galicia i zastupcovia Camino Europe, Ja-
kobswege Austria, Jakobswege Deutschland a dalsi hostia. Pozitivny ohlas na tato
konferenciu jej otvara cestu k pravidelnému organizovaniu, a to kazdé dva roky.
Mnozstvo predndsajucich ukazuje na jej atraktivnost a potrebu, zvlast v dnesnej
digitalnej dobe, nielen v ¢ase vyrocia 710 rokov putovania zo Slovenska do Com-
postely a 5 rokov jej existencie v SR.

Gerhard Weag




JAKUBSKA CESTA NA SLOVENSKU A HISTORICKY KONTEXT
PUTOVANIA PO JAKUBSKEJ CESTE DO COMPOSTELY

THE WAY OF ST. JAMES IN SLOVAKIA AND HISTORICAL CONTEXT
OF ST. JAMES’ PILGRIMAGE LEADING TO COMPOSTELA

Gerhard Weag

Abstracts: Popularity of pilgrimage is constantly growing, especially reffering to
the Way of St. James in Europe. Pilgrimage offers spiritual enrichment and it is
the way to acquire new life energy and inspiration, concerning feeling a touch
of adventure, tranquility and pure joy. The Way of St. James is special in its complex
system of wandering paths, own logos, infrastructure and services, which consists
of historical, cultural, spiritual and ecological dimension that addresses and connects
people of different ages, professions and nationalities. Starting in Nitra (Slovakia),
awanderer may explore Nitra’s surrounding, regarding Nitra’s Castle, Nitra’s Pedestrian
Zone, City Park, its Calvary, Synagogue and Upper Town, Zobor Monastery, Church
of St. James, St. Michael the Archangel Church, Slovak Agriculture Museum and,
among the other things, learn some information about St. James.

Keywords: Pilgrim, Pilgrimage, the Way of St. James, Religion Turism, Slovakia, Eu-
rope, Compostela.

Historia

V katedrale v Compostele st podla legendarnej a pisomne zaznamenanej tradi-
cie ulozené ostatky svitého Jakuba, Kristovho uéenika, ktory kdzal v Spanielsku.
Ten bol okolo roku 800 pochovany v Santiagu v archeologicky dolozenom hrobe
z rokov 813 — 833. Architektura hrobky zodpoveda detailne parametrom Jeruza-
lemskej hrobky. Miesto ¢asom padlo do rak Maurov. V roku 814 sa podla legendy
objavili hviezdy a ukazali cestu k stratenému hrobu a 25. jula boli ostatky znovu
néjdené. Na mieste Jakubovho hrobu bol postaveny jednoduchy jednolodovy kos-
tol a ten sa stal patnickym miestom. Od roku 1150 bol prestavany na trojlodova
baziliku.




Prvé dolozena oficidlna put do Compostely sa uskuto¢nila v roku 951 a vykonal
ju franctzsky biskup Godescalc z Le Puy. Vedla cesty boli postupne umiestnené
orienta¢né kamene, kamenné krize, malé kaplnky a studnic¢ky. Vznikla radialna
siet 12 putnickych ciest, veducich z Talianska, Franctizska a Portugalska. Neskor
pri nej boli zriadené kaplnky, kostoly a klastory, poskytujuce pttnikom pristresie
ajedlo.

Prvy manudl pre putujicich pochadza uz z 12. storocia, ked ho pravdepodobne
napisal Aymeric Picaud, papezov sekretar pod nazvom Liber Sancti Jacobi. Ruko-
pis obsahuje kazne, spravy o zazrakoch a liturgické texty spojené s osobou svitého
Jakuba. Dalej sa tu nachadza tiez popis trasy, umelecké diela, ktoré mozno na ceste
navstivit a zvyky miestnych obyvatelov.

Symbolom dlhotrvajtcej pute sa uz v stredoveku stala musla hrebenatka, ¢i uz
skuto¢nd alebo vyobrazena na puatnickom odznaku, niekedy pretata dvoma put-
nickymi palicami alebo s jakubskym ¢ervenym krizom, dalej flasa na vodu z tiky,
klobtk so $irokou ochranou proti slnku, kabat - plastenka so $irokym golierom
a putnicka palica z vetvicky stromu s vyrezanym prstencom a gulickou na konci
rukovite. Od roku 1987 je v celej Eurdpe platny systém smerovych znaciek s touto
muslou a zltymi Sipkami pre oznacenie kazdej trasy Jakubskej cesty. Symbolom
dlhotrvajucej pute sa uz v stredoveku stala musla hrebenatka velka (Pecten maxi-
mus).

Sucasnost a putnictvo

Zaujem o svatojakubsku put zacal prudko vzrastat koncom 80. rokov 20. storocia,
k ¢omu prispela aj put papeza Jana Pavla II. a neskor Benedikta X V1. i fakt, Ze v roku
1993 bola Svitojakubska cesta zapisana na zoznam svetového dedi¢stva UNESCO
a jej nové znacenie podporené grantom Eurépskej tnie v Spanielsku a Francizsku.
Putovanie do Compostely dnes podporuje aj mnoho webovych stranok, sprievod-
cov a publikacii osobného svedectva putnikov. Digitalizacia sa dotkla aj tejto oblasti
a rozne digitalne kody a aplikacie spristupnuju praktické alebo historické informa-
cie o Jakubskej ceste a putovani.

Cesty a znacenie

V Spanielsku, Portugalsku, Franctizsku, Nemecku, Rakusku a Taliansku trasy svi-
tojakubskej pute vac¢sinou kopiruju historické cesty (obchddzaju pochopitelne
priemyslové zény a dialnice), st znac¢ené symbolom musle a zltou $ipkou, posled-
nych 100 km je v pravidelnych vzdialenostiach znacené aj kamennym ¢i betono-
vym pétnikom s muslou na keramickej dlazdici a so $titkom, na ktorom je ¢iselny
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udaj - pocet kilometrov a metrov do ciela. Od roku 2005 sa pripajaji nové regiony
v Eurdpe a vznikli tak dalsie Jakubské cesty v Polsku, Slovinsku, Svajciarsku, Ce-
chach, Madarsku, Rakusku, Nemecku i na Slovensku. Trasy pouzivaju medzina-
rodne dohodnuté oznacenie jakubskd muslu alebo zltu $ipku alebo oboje; pripad-
ne znacku Cerveny svitojakubsky kriz umiestneny na bielej jakubskej musli.

Dvanast historickych zakladnych tras Jakubskej cesty ,Camino” v Eurépe

o Francuzska (790 km) - zaciatok v dedinke Saint Jean Pied de Port /Camino
Frances/

o Parizska (1 000 km) - z Pariza cez Orleans, pridavaju sa k nej starodavne cesty
zo Chartres a aquitanského Soulac

o Vézelayska (900 km) - vedie z Vézelay (od baziliky, kde su ulozené relikvie
sv. Mérie Magdalény spravované Fraternitou Jeruzalem), k nej sa pridavaja ho-
landské cesty z Namuru a z Maastrichtu

oz Le Puy - vedie z Le-Puy-en-Velay /najstarsia zaznamenand put s biskupom/,
pripojujt sa k nej cesty zo Zenevy, Konstanz, Viedne, Bratislavy, Levoce, Kosic
i Krakova

oz Arles (750 km) - jej slavna ¢ast Camino Aragonés meria 160 km, Camino San
Jaume 600 km

oz Levanty (900 km) - cez Valenciu a Zamoru; pripojuju sa k nej cesty z Burgosu
a z Madridu (320 km)

o Mozarabska (390 km) - z Granady a Méridy, alternativna trasa z Malagy
cez Baen

o Viade la Plata (1 000 km) - zo Sevilly

o Portugalska (Camino Portugués) — z Porta cez Ponte de Lima; alebo z Lisabonu
¢i Fatimy

o Z Finisterre (87 km) - polovi¢na vzdialenost, uznana je len put, ak je vratane
spiato¢nej cesty cez Muxiu (114 km)

o Anglicka (Camino Inglés) (110 km) - z Ferrolu

o Camino del Norte (830 km) - z Irinu

o Camino Primitivo (320 km) - z Ovieda cez Lugo a Melidu

Jakubska cesta - medzinarodna trasa I-20 na Slovensku a jej vetvy
Na Slovensku sa oficialna trasa Jakubskej cesty oznacuje I-20 a je zaevidovand v eu-
répskych putnickych trasach. Od roku 2012 je vyznacena trasa Perlova dolina -

Plejsy, od roku 2013 Kosice — Levoca, v roku 2014 otvorena trasa Levoca — Litma-
nova (prepojena s Polskom Litmanova - ElidSovka — Novy Sacz), od roku 2015
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je otvorena trasa Trnava — Svity Jur - Bratislava — Vieden, ktord je cez Wolfsthal
prepojena s Rakaskom a dal$imi trasami do Compostely. V roku 2016 bola ozna-
&end trasa pri Nitre a trasa Zilina — Kysucké Nové mesto — Turzovka — Trojmedzie.
Trasa zo Slovenska k hrobu sv. Jakuba v Spanielsku je dlha 3 333 km a prejst celd
ju je mozné za 3 mesiace. Postupne pribudajui znacenia v novych regionoch, ktoré
zastre$uju organizacie Asociacie Forum Jakubskej cesty a Priatelia sv. Jakuba a Ja-
kubskej cesty.

Iniciativa Jakubskej cesty na Slovensku a historické prepojenia krajin

Na Slovensku sa oficidlna trasa Jakubskej cesty zrodila z iniciativy Fora Jakubskej
cesty, Priatelov sv. Jakuba a Jakubskej cesty a partnerov Jakobswege Wien - Ja-
kobswege Salzburg Rakusko. Po predstaveni Jakubskej cesty Slovensko v Madride
v lete 2011 a jej pozehnani papezom Benediktom XVI. sa na jesennom medzi-
narodnom stretnuti Jakubskej cesty vo Viedni a schvaleni trasy I-20 (Camino
Europe) zacala budovat pocas jari v roku 2012 v tseku Perlova dolina - Thur-
zov — Plejsy. V ¢ase Eurdpskeho hlavného mesta kultury (Kosice 2013) bola trasa
Kosice - Koj$ovska hola - Thurzov - Plejsy — Spissky hrad — Levoca sldavnostne
otvorena a pozehnand biskupom Milanom Lachom, SJ, spolu s primatormi okoli-
tych miest (17.11.2013). Najar v roku 2014 bola druha trasa Levoc¢a - Kezmarok -
Podolinec - Litmanova — Cerveny kl4stor otvorend a pozehnana v Levoci a neskor
arcibiskupom Janom Babjakom, SJ, v Litmanovej a biskupom Andrzejom Jezom
z Tarnowa a biskupom Grzegorzom Rysom z Krakowa. Prepojenie Jakubskej cesty
na Rakusko (Wolfsthal - Wien) sa uskutoc¢nilo v Bratislave na Teologickej fakulte
TU dekanom fakulty Milanom Lichnerom, SJ (20. maja 2015). Trasa Jakubskej
cesty Trnava (Kostol sv. Jakuba) — Svaty Jur - Bratislava bola otvorend v roku 2015
pri bratoch frantiskanoch v Trnave. Slavnostné prepojenie Jakubskej cesty Slo-
venska a Polska po 700 rokoch sa uskuto¢nilo 29. 8. 2015 za tcasti troch biskupov
na miestach Litmanovd - ElidSovka - Stary Sacz. Prvé zmienky o Jakubskej ceste
a putnikov putujtcich zo Slovenska do Compostely sa nachadzaju v Kronike Spisa
a historickych pramenoch z roku 1307. Organizécia Priatelia sv. Jakuba a Jakub-
skej cesty je jedinou oficidlnou organizaciou zo Slovenska zapisanou do zozna-
mu organizacii, koordinujtcich Jakubské cesty v Eurdpe. Jakubska cesta je dnes
jedina znacend putnicka cesta na Slovensku, ktora sa napdja na Jakubsku cestu
v Polsku a Rakusku. Okrem zltej jakubskej $ipky znacenej na trase Jakubskej cesty
je umiestnenych viac ako 30 informacnych tabul s Jakubskou muslou a popisom
konkrétneho miesta v slovencine a angli¢tine. Trasy Jakubskej cesty na Slovensku
umoziuju spoznat prirodné krasy a pamiatky UNESCO. Trasy na Slovensku:
Kosice - Gelnica/Thurzov - Levoca,
Levoca - Podolinec - Litmanova/Cerveny kl4stor — Krakov,
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Banska Bystrica — Sampor — Zvolen — Bansk4 Stiavnica,
Zilina/Budatin - Kysucké Nové mesto - Turzovka - Trojmedzie,
Nitra — Trnava — Sviéty Jur - Bratislava - Vieden

Moravska a c¢eska trasa I-24 a jej histdria

Od roku 2012 je vyznacena logom musle aj prva trasa Jakubskej cesty na Morave.
Zacina v Brne smerom na Mikulov a odtial sa napaja na Rakusku trasu smer Vie-
den. V sucasnosti prebiehaj znacenie trasy Polsko — ¢eskd hranica - Olomouc -
Brno. Prvy ¢esky tsek bol k medzindrodnej svatojakubskej ceste pripojeny 15. juna
2003. Na ¢eskom tizemi je svitojakubska cesta znacena len nenapadnym oznacenim
[-24 v cipe beznej turistickej smerovky a na vylep$enie znacenia sa pripravuje pro-
pozicia cez trochu komplikovant cestu. Historicky dolozeny putnicky jakubsky bod
ako pociato¢ny bod putte do Compostely z Prahy bol uz od polovice 13. storocia
putnicky bod v Chrame sv. Jakuba u minoritov v Starom meste, podobne sa ptt za-
¢inala u minoritov v Jihlave alebo v Brne v Kostole svitého Jakuba, ktory bol zapisa-
ny do zoznamu putnickych bodov, rovnako ako Kostol sv. Jakuba v Trnave, Bazilika
sv. Jakuba v Levoc¢i a Kostol sv. Jakuba v Kysuckom Novom Meste.

Aktivity a koordinacia Jakubskej cesty v strednej Eurépe

Kazdy jednotlivec alebo skupina, ktora sa pripravuje na Jakubsku cestu alebo sa
prave vratila, potrebuje istd formaciu a pochopenie zakladnej myslienky puto-
vania. Pestrofarebny vyber moznosti otvara priestor, aby si kazdy nasiel oblast,
v ktorej chce pomoct alebo v ktorej chce nacerpat nové poznatky a informacie:
mapy a trasy, spiritualita, umenie a histéria, medzinarodna spolupréca, putovanie,
vystavy a svedectva, znacenie a pecate, ubytovanie a sluzby a konferencie. Kazda
oblast predstavuje okrem ziskavania zakladnych poznatkov aj dlhodobt formaciu.
Formacia pokracuje aj prostrednictvom zapojenia sa do jednotlivych puti pocas
roka a participacia na viacroénych projektoch.

Eurépsky rozvoj a nova vina putovania

V poslednych rokoch sa obnovuje znacenie historickych tras Jakubskej cesty a vzni-
kaju aj nové trasy v regionoch Eurdpy, ktoré nadvizuji na tie povodné so zretelom
davat k dispozicii nové formy a reagovat na nové potreby a trendy (napr.: ptte
pre rodiny s malymi detmi, tinedzZeri, seniori, adrenalinové s lezenim po skalach,
atd.). Pocet putnikov sa v poslednych rokoch pravidelne dostava k ¢islu 220 000
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a v dalsich krajinach pripoc¢itanych dal$ich par desiatok tisic putnikov (Polsko, Ra-
kusko, Nemecko, Cesko, Slovensko spolu priblizne okolo 25 000). Vychédzaju aj
informac¢né texty pre putnikov, kde jednotlivé krajiny prostrednictvom Asociacie
Jakubskej cesty sprostredkuvaji informacie a zaujimavosti v danej problematike
s moznostou stat sa aktivinym dobrovolnikom, organizatorom ¢i pttnikom, za jed-
notlivca, rodinu, firmu, $kolu, obec, mesto ¢i komunitu (Klub Priatelov Jakubskej
cesty na Slovensku). Niektoré regiondlne a narodné projekty su velkolepé (velké
putnické ubytovne, restauracie a ich celoro¢na prevadzka, iné pokryvaja zakladné
znacenie, putnické body a jednoduchy noclah s moznostou navstevy blizkeho klas-
tora, kaplnky a kostola). Medzinarodna spolupréca a otvoreny priestor bez hrani¢-
nej kontroly je potencidlom pre dal$i rozvoj Jakubskej cesty na Slovensku i v celej
Eurépe.
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TEOLOGICKY POHLAD NA PUTOVANIE
THEOLOGICAL VIEW ON PILGRIMAGE

Mons. Frantisek Rabek

Abstract: The journey Abraham made with Israelites from Egypt, making a pilgrimage
to the temple of Jerusalem. Jesus sends the Apostles: ,,Go ye into all the world,
and preach the gospel to every creature... With this mission them also including
Apostle James are getting to Compostela, except ,,Finnisterra“ (the end of the world).
Church - nation of God making a pilgrimage to the world to eternal kingdom
of God. Jesus Christ Himself indicated this direction when he was saying: ,,Father’s
house are many mansions... I'm going to prepare a place for you...And where I go you
know, and the way you know. I am the way, the truth, and the life. No one comes to
the Father except through me* (John 14: 1-6). Pilgrimage in liturgy: the processions,
facing eastwards during the warship, walking towards the Holy Communion
the Corpus Christi feast. Pilgrimage as a manifest of a repentance — it should help
the penitent to adjust the way of their life towards God. Pilgrimage to the holy places
associated with the life of Jesus Christ Himself - the Holy Land, or to the operation
of important saints - St. James, the tombs of the Apostles in Rome... Rating pilgrimage
in following the Christ by Tomds Kempensky to his statement: , Those who make
a pilgrim a lot, rarely become holier.“ The current pilgrimage, religious tourism. Two
kinds of people: a pilgrim and a wanderer.

Keywords: Pilgrimage, Compostela, Religion Turism.

Putovanie Abrahdma, Izraelitov z Egypta, putovanie do Jeruzalemského chramu.
Jezi§ posiela apostolov: ,,Chodte do celého sveta a hlasajte evanjelium vsetkému
stvoreniu...“ S tymto poslanim sa dostava aj apostol Jakub az do Compostely, az
na ,Finisterra“ (na kraj zeme).

Cirkev - putujuci Bozi ud tymto svetom k ve¢nému Boziemu kralovstvu. Ten-
to smer naznacil sam Jezi§ Kristus, ked povedal: ,V dome mdjho Otca je mnoho
pribytkov...Idem vam pripravit miesto...Cestu, kam idem poznate...Ja som cesta,
pravda a zivot. Nik nepride k Otcovi, iba cezo mna“(Jn 14, 1-6).

Putovanie v liturgii: procesie, smerovanie na vychod pri bohosluzbach, kraca-
nie k svatému prijimaniu, slavnost Bozieho Tela...




Putovanie ako prejav pokdnia — malo pomdct kajucnikom upravit svoju zivot-
nu cestu smerom k Bohu.

Putovanie na posvitné miesta, spojené so zivotom samého Jezisa Krista — Svita
Zem, alebo s posobenim vyznamnych svitcov - sv. Jakub, hroby apostolov v Rime...

Hodnotenie puti v Nasledovani Krista od Toméasa Kempenského az po jeho vy-
jadrenie: ,T1, ¢o vela putuju, mélokedy byvaju svétejsi®.

Stcasné puite, nabozenska turistika.

Dva druhy ludi: pttnik alebo tulak.

Hovori sa, ze niekto vo svojej re¢i za¢ina ,,od Adama® Ak sa chceme pozriet na fe-
nomén putovania, ktoré je nabozenskym javom, z teologického hladiska, tak sa
musim vratit k biblickému Adamovi a zacat od neho.

Putovanie totiz stvisi so stratenym rajom.

Nejde o ziadnu mytologiu. Biblicky raj predstavoval pre ¢loveka domov v pl-
nom slova zmysle: zil v obstastiiujiicej zhode so svojou manzelkou, s prirodou
a hlavne s Bohom i so sebou samym.

Prejavom neddvery a neposlusnosti vo¢i Bohu c¢lovek tento domov stra-
ca a v celych jeho dalsich dejinach sa objavuju javy puatnictva, pobadané tizbou
po obnoveni vztahu s Bohom, s bliZznymi, s prirodou i so sebou. Tato tuzba je
akymsi rudimentom skudsenosti strateného raja v srdci ¢loveka. Je to hladanie tpl-
ného domova. Kvoli putovaniu ludia dokazu zanechat v$etko - rodinu, majetok,
pracu i vlast, zostavaju tplne chudobni, prijimaji namahu a nebezpecenstva cesty,
aby v ndbozenskom cieli putovania nasli, vyprosili si obnovenie v$etkych tychto
vztahov, aby tak v sebe posilnili vedomie podstatného vyznamu tychto vztahov
a takto duchovne posilneni sa vratili do svojej beznej reality a vniesli do nej aspon
nieco z tychto vztahov.

Opakované vydavanie sa na pat ma urcita podobnost s javom, ktory modzeme
pozorovat v zoologickej zdhrade pri klietke s orlami. Tieto vtaky maju v sebe zako-
dovana tuzbu po vyskach. Podchvilou vzlietaju, narazajia vSak na ocelové pletivo
klietky a padaja dolu.

Ani ¢lovek svojim putovanim nie je schopny dosiahnut naplnenie svojich hlbo-
kych tazob, ale realizovanim putovania naznacuje svoje vnutorné smerovanie, hoci
sa opatovne musi vratit do reality.

V dejinach putovania ma vyznamné miesto postava Abrahdma. Vydava sa nie
na hocijakua put, lez osloveny tajomnym Bozim hlasom odchadza zo svojho byd-
liska s pribuznymi i so stddami vo viere, Ze tento tajomny Boh mu dé njjst to, ¢o
mu slubil: nova vlast a velké potomstvo. Na konci celozZivotného putovania bol
stale e$te cudzincom v Palestine a hoci mal viacero synov z vedlaj$ich manzeliek,
mal iba jediného potomka — nositela Bozieho prislubenia: Izaka.
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Izak i dalsi nositelia prislubeni, ktoré dal Boh Abrahdmovi boli tiez cudzinci
v zemi, v ktorej byvali a z rozli¢nych dévodov boli patnikmi.

Ich potomstvo sa v Egypte rozrastlo na narod a Boh ich vyvadza smerom
do zeme, ktort prislubil Abrahamovi. Izraeliti sa stavaji na pusti putujucim Bozim
ludom, pocas ich putovania Boh prejavuje svoju pritomnost medzi nimi zazrakmi,
ktorymi sa o nich stard, vedie ich prostrednictvom Mojzisa, dava im svoje zdkony
a napokon im dava do vlastnictva zaslubent zem.

Avsak pobyt v tejto zemi, pretekajicej mliekom a medom bol vietkym moznym,
len nie rajom. Zakladnou pri¢inou bolo zabudanie alebo priamo zanedbavanie
vztahu s Bohom, poruovanie zmluvy s Nim. Az Dévid a Salamun vytvéraja vidi-
telné miesto pritomnosti Boha vo svojom lude tym, Ze pripravili a postavili chram
v Jeruzaleme. Prave tento chram sa stava cielom kazdoroénych puti, ktoré mali udr-
ziavat a prehlbovat vieru [udu a pomdhat mu v zivote podla Bozej vole.

Tento duchovny pohyb dosahuje svoje naplnenie narodenim Jezia Krista, kto-
ry sa stdva zivym Bozim chramom, pretoze v Nom bol uprostred svojho Tudu pri-
tomny Boh osobne. Jezi$ sa sim nazyva ,,chrdmom, ktory ked Iudia zboria, On ho
vybuduje za tri dni.

To sa stalo Jeho smrtou na krizi a zmftvychvstanim. Tymito udalostami a zosla-
nim Ducha Svitého vytvara Jezi$ z udi, ktori v Neho uverili, novy Bozi Iud, uprostred
ktorého je On pritomny az do skonéenia sveta a ktory vedie prostrednictvom svojich
apostolov a ich nastupcov.

Tento novy Iud, Cirkev, sa stava putujicim spolocenstvom, ktoré je na sve-
te, vo svojich krajindch a bydliskach ako v cudzine a smeruje do ve¢nej vlasti.
Pre krestana je kazdy den putovanim za Kristom, hoci to nemusi byt fyzické kra-
¢anie k nejakému cielu.

V zivote Cirkvi sa prejavuju tri druhy fyzického putovania. Prvym je usku-
to¢novanie poslania, daného Kristom: ,,Idte do celého sveta a hlasajte evanjelium
véetkému stvoreniu...“(Mk 16, 15). Misijné cesty apostolov, ich spolupracovnikov
a pokracovatelov, misionarov vSetkych ¢ias. Aki to boli a dodnes st pttnici...!

Dal3ou formou putovania boli a si névitevy miest spojenych so Zivotom Jezisa
Krista, apostolov a svitcov, ¢i miesta nadprirodzenych tikazov, ako st napriklad ma-
rianske zjavenia. Medzi takéto putnické ciele patri aj Santiago de Compostela.

A napokon - najmé v minulosti, mali ptte charakter pokania. Kajicnici do-
stavali za tazké hriechy ako pokanie vykonanie si ptte do Svétej Zeme ¢i na iné
posvitné miesta.

Putnické miesta zohrévali a zohravaju délezittl tlohu tak v oblasti duchovného
zivota ludi, ale aj v oblasti kultirnej, narodnej i medzinarodne;.

Napriklad, v Lurdoch sa pred jaskynou zjavenia stretli po 2. svetovej vojne
dvaja byvali vojaci, dvaja byvali nepriatelia: Franctiz a Nemec. Poznali sa aj osob-
ne — Nemec spdsobil Francuzovi vela utrpenia. Obaja si tam vsak aj uvedomili,
ze st krestanmi, Ze maju vztah ku tej istej Matke BozZej — a to ich pohlo k odlozZe-
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niu nendvisti a pomsty, ku vzdgjomnému odpusteniu - a tento ich ¢in dal podnet
k vojenskym putam do Lurd, z ktorych sa rozvinuli Medzindrodné vojenské pute,
na ktorych sa zc¢astiiuju vojaci asi z 30. $tatov a prezivaji tam spolu niekolko dni
v atmosfére modlitby, priatelstva a radosti.

Pre mnohych ludi dnes sa putovanie stava uréitym druhom turistiky. Nechy-
baju ludia, ktori sa az prili§ venujui pitam a putovaniu. Na tato tému sa vyjadril uz
stredoveky autor Nasledovania Krista, Toma$ Kempensky, slovami: ,,T1, ¢o mnoho
putuju, mélokedy byvaju svitejsi.

Pre krestana je put a pttnické miesto iba ur¢itym symbolom celozivotného pu-
tovania a smerovania k ve¢nému cielu.

O tomto cieli hovori sam JeZi$§ Kristus: .V dome mojho Otca je mnoho pribyt-
kov... Idem vam pripravit miesto... Cestu, kam idem, poznate... Ja som cesta, pravda
a zivot.“ Podstatné teda nie je fyzické putovanie, ale nasledovanie Krista svojim
myslenim a konanim vsade, kde sa nachadzame. A pretoze plnenie nasho povo-
lania, nasich povinnosti je pre nas Bozou volou, prili$né venovanie sa putovaniu
(alebo aj inym zdujmom...) by nds mohlo robit nevernymi nasmu Bohom danému
povolaniu.

Kedy a ako mdzeme dosiahnut ciel nasho zivotného putovania?

Predovsetkym treba, aby sme Zili ako Kristovi nasledovnici - in$pirovani a pod-
porovani prikladom a orodovanim tych, ¢o toto putovanie prikladne zvladli - sva-
tych - az do konca Zivota. Jezi$ sam hovori: , Kto vytrva do konca, bude spaseny.“
Dosiahnutie raja — plného spolocenstva s Bohom, zhody a lasky s ludmi v obno-
venom svete — to bude pre nas Bozi dar, ktory dostaneme pri druhom Kristovom
prichode. Hovori o tom apostol Jan v Apokalypse, vo svojich viziach, ktoré mu
dal oslaveny Kristus: ,Videl som, ako z neba od Boha zostupuje svité mesto, novy
Jeruzalem, vystrojené ako nevesta, ozdobena pre svojho zenicha. A po¢ul som hlas
od trénu hovorit: Hla, BoZi stanok je medzi ludmi! A bude medzi nimi prebyvat;
oni budd jeho ludom a saim Boh bude s nimi. Zotrie im kazdu sklzu a uz nebude
smrti ani zialu; ani nareku, ani bolesti viac nebude® (Zjav 21, 2-4).

Kiez nas i tato konferencia povzbudi prikladom i orodovanim svitého Jakuba
k tomu, aby sme boli putnikmi — ludmi, ktori vedia kam idu a ktori k tomu cielu aj
dodsledne kracaju a odolali sme pokuseniu tuldctva — Zivota pre provizérne a docas-
né ciele. Takyto $tyl Zivota je v sicasnosti ¢asty a moézeme sa s nim stretat i na put-
nickych cestach ¢i na putnickych miestach. Aj tu plati, Ze extrémy sa dotykaja...

Kontakt
Mons. Franti$ek Rabek

Ordinariat OS a OZ Slovenskej republiky
rabek@kbs.sk
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PUTOVANI Z CECH - PRVNi DOLOZENE CESTY KE SV. JAKUBU

PILGRIMAGE FROM BOHEMIA - THE OLDEST REFERENCES THE WAY
OF ST. JAMES

Pavel Stépanek

Abstract: This paper is aimed to analyze the oldest preserved records of the
pilgrimage of St. James to Santiago de Compostela. There are several references
about his individual journeys, the earliest one dating back to 12th century, while
the first written report comes from 1124. King Ottokar II of Bohemia, cousin
of King Alfonso X, played an important role in spreading deserved respect for James
the Apostle. During 13th century, he initiated that churches and monasteries started
to worship this saint. While in the early Middle Ages, the pilgrimages to his tomb used
to primarily be of a spontaneous and individual nature, the ones made in High Middle
Ages were organized and collective. Czech territory is, from a religious point of view,
undoubtedly closely connected to the figure of St. Wenceslaus, the patron of Bohemia.
However, to this date in the Czech Republic there are more than a hundred churches
that are dedicated to St. James. On the top of it, there is a wide variety of artistic
approaches of the subject of St James.

Keywords: Pilgrimage, Santiago de Compostela, St. Wenceslaus.

»0d té doby, co valky kiizové obrétily pozor kiestanstva k vychodu, pocali také
Cechové rodi bohatsich ¢im déle tim hojnéji putovati do Jeruzaléma; avsak i Rim
i sv. Jakub Kompostelsky ve Spanélich navitévovany jsou od &eskych poutniki.
A jako v jinych zemich, tak i v Cechéch provodily takové cesty blahodéjnou moc
co do kti$eni a vzdélani ducha lidského®, konstatuje s obvyklym nadhledem velky
historik ¢eského stredovéku Franti$ek Palacky.! Po¢inaje 12. stoletim mame dobre
dolozeno nékolik individudlnich cest ke sv. Jakubu do Santiaga. Roku 1192 se vydal
ad limina Sancti Jacobi causa orationis prazsky biskup knize Jindfich Bretislav, po-

1

FrantiSek Palacky, Déjiny ndrodu ceského v Cechdch a na Moravé. Praha 1939, sv. 1,
s. 233. Tento ¢lanek se zaklada na zkraceném a upraveném textu, ktery jsem publikoval
v ramci knihy Cechy a Spanélsko ve stredovéku. Déjiny a uméni. Olomouc 2008.
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chazejici z vladnouci pfemyslovské dynastie, ale nedosel tam.? Je to prvni zminka
viibec. Pak se pisemné zpravy objevuji az od konce tricatych let 13. stoleti.?

Pohrebistém Piemyslovct se stala kaple sv. Jakuba v klastete zbraslavském.*
R. 1268 postavil zde kral Premysl Otakar II., bratranec kastilského krale Alfonse X.
Moudrého lovecky dvir. Vlastni klaster zalozil Vaclav IL; byly vyuzity prostory lo-
veckého dvorce od r. 1292, proto byl nazvan Aula Regia. Dvorec mél i samostatnou
kapli, zasvécenou sv. Jakubu, kterou klaster vyuzil jako svého prvniho kostela a jez
i v budoucnosti byla zachovana v organismu klastera.’

Informuje o ni Druhé pokrac¢ovani Kosmovo k roku 1192. Srv. Kosmova Letopisu Ces-
kého pokracovatele III. Vypisky z Vincencia Gerlacha a jinych starsich letopiscii Ceskych,
ed. J. Emler, FRB II., Praha 1874, s. 281. Pfesné znéni: Eodem anno dux Prziemysl
quorundam Theutonum provinciam vastavit, et imperatorem ex hoc in iram concitavit.
Dominus quoque episcopus ad limina sancti Jacobi apostoli causa orationis viam tenuit,
quem imperator propter pecuniam sibi pollicitam detinuit, et sic impeditus reversus est
in Bohemiam. EXCERPTA EX VINCENTIO, GERLACO ETC.] In diebus illis regnante
in regno Romanorum rege Conrado et in Bohemia principante duce Sobieslao, Zdico qui et
Henricus, bonae memoriae Olomucensis episcopus, habitum... FRB, pokracovatel Kosmy,
s. 281. — Novotny, Ceské déjiny 1/2, s. 1130, 1/3, s. 58 — 59. — Vaclav Rynes, El culto de
Santiago de Compostela en Bohemia, Ibero-Americana Pragensia, VIII, 1974, s. 139.
Fontes Rerum Bohemicarum I s. 281.— A. Novotny, Ceské déjiny 1/2, s. 1130.

Marie Blahova, Toledskd astronomie na dvore Vaclava II. (Pozndamka k ¢esko-$panél-
skym vztahtim ve druhé poloviné 13. stoleti). In: Pocta docentu Vladimiru Ndlevkovi.
ACTA UNIVERSITATIS CAROLINAE. PHILOSOPHICA ET HISTORICA 2 - 1998.
STUDIA HISTORICA IL, s. 21-28.

Katefina Charvatova, Zbraslav — pohtebisté poslednich Pfemyslovcil. Déjiny a soucasnost,
1991, & 5's. 57 - 59. Bedfich Tupa, UloZeni ostatkii poslednich Ptremyslovci v kostele
sv. Jakuba na Zbraslavi, http://www.zbraslav.cz/framer.php3?sk=58, stazeno 14. 3. 2004:
»Trvalo dlouho, nezli alespori cdst nového kostela mohla byti pouzivina k sluzbdm boZim.
Reholnici konali sluzby zatim v kapli sv. Jakuba, kterd tu stdvala, jak uz zminéno, pi krdlov-
ském lovcim zdmku. Krdl rdd prodléval na Zbraslavi, zvlasté kdyz se tu stavél novy kldster
a velkolepy chram. Nesplnilo se vsak jeho pFani strdviti zbyvajici ¢as Zivota v klidu kldstera.
Neklidné uddlosti ottdsly jeho chatrnym zdravim, takZe o Velikonocich 1304 byl nucen uleh-
nout. Duchovnim ustanovil, jakou msi md z nich kdo slouziti v hodiné jeho smrti. Skonal 21.
Cervna 1305 ..., a¢ mu bylo teprve 34 let. ... Jeho télo bylo noseno po prazskych kostelich, kde
za ného byly kondny bohosluzby, pak byla rakev vioZena na lod a vezena na Zbraslav...

> Vladimir Novotny, Kldster Zbraslavsky. Praha 1941, nestr. Zde byl zakladatel (Vaclav I1.)
pohiben a Zbraslav se méla stat kralovskym pohfebi§tém (panteénem). Kaple sv. Jakuba
se uchovala az podnes. Umisténa byla u brany klasterni, jak také udava dochovana listina
z 1. 1418 vydand kardindly v Kostnici, jiZ se udéluji odpustky tém, kdo navstivi kostel
a kaple na Zbraslavi. V husitskych valkach byla znicena, v r. 1639 dal Zbraslav zapalit
$védsky vojeviidce Banner. Kaple sv. Jakuba byla rozsifena za opata Jakuba III (1650 — 54)
anasledné uz pred r. 1709 byla stavba v béhu - arch. Giovanni Santini Aichl. R. 1724 pfe-
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Ve 13. stoleti se v ¢eském prostiedi hovoii o pouti do Compostely v souvis-
losti s vybiranim prispévkii na rytifsky rad sv. Jakuba od véficich.® Je uchovana
listina, zavét kralovského ¢isnika (Vaclava 1.) Zbraslava z dubna roku 1238, jenz
slibil tomu ze svych lidi, kdo za ného vykond pout ke svatému Jakubovi, Sest hri-
ven sttibra.” Ve formulafi biskupa Tobids$e z Bechyné (1279 - 1296) je dochovan
list, jimz biskup dovoluje knézi Janovi (?) navstivit hrob svatého Jakuba a ddava mu
vysvédéeni zachovalosti.® Povoleni ovéem nevydavaly jen cirkevni arady, ale jinde
je dolozeno, Ze Zenati poutnici ve 13. stoleti museli Zddat o povoleni také své Zeny,
aby mohli podniknout putovani.’

Béhem vypravy proti Rudolfovi Habsburskému kral Premysl Otakar II. poza-
dal kralovnu Kunhutu z podnétu zdzra¢ného vidéni jakési uherské mnisky, aby
dala ve v$ech kostelech a klasterech konat zvlastni poboznosti ke sv. Jakubu, jelikoz
ma krali prinést $tésti vale¢né."’ Hranice prekro¢il pravé kolem svatku sv. Jakuba
(25. 7. 1278)." Dile, roku 1312 ulozil rozhod¢i soud Oldfichovi z Brandysa jako
pokani, aby za smifeni své viny putoval ke sv. Jakubu.'? A¢koli jde o zcela ojedinélé
dochované doklady, ukazuji zcela jasné, ze cesta ¢eskych poutniki do Compostely

vzal stavbu Franti$ek Maxmilian Karka. Mezi posledni vyzdobné prace naleZi i vnitini

dekorace kostela sv. Jakuba, kterou dal poridit opat Adam II. Aysl (1743-56).

Rynes (pozn. 2), s. 140, pozn. 20.

V Archivu hl. m. Prahy. Srv. Regesta diplomatica nec non epistoparia Bohemiae et Mora-

viae 11., ed J. Emler, Pragae 1882, ¢. 2786, s. 1218-1219. — K tomu V. Novotny, Ceské

déjiny L, 3, Praha 1928, s. 955.

8 Srv. Formuldt biskupa Tobidse z Bechyné (1279 - 1296), vyd. J. B. Novak, Praha 1903,

¢. 138, s.109.

V Banské Stiavnici — viz Addm Anderle, Hungaros en el camino de Santiago, JACOBVS,

revista del Centro estudios Camino Santiago, Sahagun, 2003, ¢. 15 - 16, s. 237. Zmiroval

jsem toto svédectvi ve své praci Slovensko na cesté ke sv. Jakubu. Duchovni kontext pu-
tovani do Santiaga de Compostela a jeho odraz v architektufe a vytvarném uméni. 13. -

15. kvétna 2015. In: Duchovnd cesta a jej podoby v literatiire. Mezinarodni konference,

Univerzita Konstantina Filozofa, Nitra, 2015 (ed. Magda Kucerkova).

10 Zavét je otisténa v G. Fridrich, Codex diplomaticus I11/1. Praha 1942, ¢. 181. Také Otakar se
snad chystal vypravit na pout ke sv. Jakubu r. 1242. Viz Viclav Novotny, Ceské d&jiny 1/2.
Praha 1913, s. 720. Dal$i zminky na téma pouti a fadu sv. Jakuba viz 1/3, s. 954 - 955.

1" Josef Susta, Ceské déjiny 11/ Praha 1939, s. 266, konstatuje ze Pfemysl Otakar prekro¢il
rakouské hranice nékdy o sv. Jakubu (tj. kolem 25. 7.) r. 1278 doufaje, Ze ostatni oddily
domaci i cizi k nému dorazi.

2 Rynes$ (pozn. 2), s. 140. Ale§ Fetters, Cenék Kalandra. Listy starohradské kroniky, ¢. 3,
ro¢nik V, zafi 1982, net stranky http://www.jicinsko.cz/Isk/82/1sk823.htm. Do rodné-
ho kraje Kalandrova je situovana i jeho prvni historickd povidka Pokdni. Odehrava se
na pocatku 14. stoleti (1308 - 1312), kdy Oldfich z Brandysa vybudoval hrad Brandys
nad Orlici a odtud spolu s pany z Potstejna prepadavali kupce a pokojné méstany.
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byla v té dobé jiz dosti obvyklou zélezitosti. V pozdnim stfedovéku podobnych
zprav vyraznéji pribyva.

Prvni pisemnd zpréva o cesté ke sv. Jakubu v éeskych zemich, patrona Spanél-
ska, i kdyz se o ni hovoti jakozto o trestu za vrazdu, kterd byla diisledkem panuji-
ciho zasti mezi ¢eskymi rody, se objevuje v r. 1124. Franti$ek Palacky’® podrobné
rozepisuje dtivody, které k tomu vedly: ,Mezi rodinami pant Drslavicti a méstant
prazskych PuSovict, z pfi¢in nam neznamych, udaly se rozbroje a pltky, v nichz
zabit byl pan Procek z Potenstejna. Syn zabitého, Mikulas z Potenstejna, zdvihna
se proto k pomsté, zavrazdil také bohatého a vzacného (...) Peregrina Puse, jehoz
snad omylem pokladal za ptivodce vrazdy. Proto sahlo ke zbrani celé piibuzenstvo
Pusovict, a s nim Klaricové, bohaty Pertolt Pirkner, stary Volbram se syny svymi
a jini Prazané vice: s druhé strany dali se do krvavého boje s nimi vsichni strycové
potenstejniti, pani z Riesenberka, ze Zampachu, Oldtich z Brandysa i jini, aZ se po-
datilo krali a nékterym pdaniim zajmouti Mikuldse z Potenstejna i Oldficha z Bran-
dysa; i donutili obé strany, aby poloZice zbran, podvolily se k umluvdm. ...

I ponévadz mlady Potenstejn usvédcen byl i pfiznal se z vrazdy, nikoli ale pro-
tivnik jeho: umluvic ulozili mu nasledujici povinnosti na dosti u¢inéni a smifent:
1) aby za dusi zavrazdéného Peregrina zalozil a nadal na vé¢né casy zvlastniho
altaristu v kostele prazském u Tyna, nadto pak aby v tficeti klasterich dal k témuz
cili ¢isti az do tficeti tisic svatych msi; 2) za na pokani, tedy s obnazenou hlavou
a v rouse kajicim, sdm se stem jinych osob vykonal procesi z klastera sv. Klementa
ve Starém Mésté prazském az k obydli Anezky, vdovy zavrazdéného neboztika;
3) aby kajicné vydali se na pouti, on sdm do Rima, jeho pomocnici pak, Oldtich
z Brandysa i sluzebnik Erhart, az do St. Jago di Campostella, sluzebnik pak Blahut
do Cach; 4) aby uradu mésta prazského a vdové neboztikové zaplatil znamenité
pokuty (vdové samé az 1500 hriven stfibra); 5) kone¢né, aby bez vyplaty propustil
na svobodu vSecky prazské méstany, jez oba spojenci jeho drzeli u vézeni atd.”

V dal$im pripadé mame dochovan zaznam, ze se putovalo v ramci zadusni obé-
ti, jako je to v pripadé skonu kralovského ¢i$nika Zbraslava, jehoz duchovni obzor
dokresluje zdznam o nabidce finan¢ni podpory tomu, kdo by se pro spasu jeho
duse vydal ke sv. Jakubu v dalekém Santiagu de Compostela.'

Také sam cisat Karel IV. se kolem roku 1340 zamyslel vypravit se do Spanél
k boji s nevéricimi, ale od vypravy jej odvratilo oslepnuti otcovo.”” Pozdéji, v roce
1377, véak podnikl Karel I'V. cestu do Francie, ze které se vratil az po 16. lednu 1378,
kdy se rozlou¢il se svym francouzskym synovcem, jenz je v jednom detailu ukazate-
lem obliby svatojakubského putovani ve Francii; z podrobného svédectvi (je mozno

Palacky (pozn. 1), II, za Jana Lucemburského 217.

Jan Klapsté, Proména Ceskych zemi ve stfedovéku, Praha: Lidové nakladatelstvi 2005,
kap. 10, s. 80 - 81.

> Rynes (pozn. 2), s. 140.
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sledovat bezmala hodinu za hodinou) vyplyva, ze na rozlou¢enou dostal mimo jiné
zlatou nddobu v podobé musle s reliéfem svatého Jakuba, ukazujiciho Karlu Veliké-
mu cestu do Spanél: ,,pour ce qu'il estoit pellerin — kdyzto byl prece /sdm/ poutnikem®,
jak dodal kraltiv posel vévoda z Berry, kdyz odevzdaval dary.'¢

V raném stfedovéku byly cesty predevsim individualni a spontanni; od vrchol-
ného sttedovéku vsak pribyvalo pouti dlouhodobé pripravovanych, kolektivnich,
a tudiz i celkové méné riskantnich.” O tom svéd¢i i fada prikladu, které tu uve-
deme na zékladé dobovych dokladii. V pozdnim sttedovéku se objevily i tisténé,
a tedy cenové dostupné mapy, diky kterym mohl mit poutnik presnéjsi predstavu
o cili svého putovani. Tak také cetni zajemci o cestu prichazeli o iluze, protoze
ten, kdo ziskaval zajemce pro urcitou pout, dbal na to, aby udaje o vzdalenostech
neodstrasovaly.'®

Vyjime¢né mame doloZenu také cestu pana Oldficha Prefata z Vlkanova,
prestoze ve svém rozsahlém a podrobném cestopise’ se mu uz nedostalo mista
na zavér putovani — do Santiaga, poté, co se vénuje predevs§im Benatkdm a Svaté
zemi. Do Santiaga dorazil v srpnu 1552 (jiné uvadéné datum je 1550), ale nejsou
o tom dalsi tdaje.”® Presto ale fadu svatojakubskému vénuje pozornost i po cesté
v Italii.

Lze také pozorovat prekvapivé pocetné vypravy ¢eskych pant — mezi nimi byli
zejména Bene$ z Hotovic, Artleb z Popovic, Bohus ze Sumvaldu, Bene§ z Dubé,

16 Vaclav Cerny, Staroceskd milostnd lyrika a dalsi studie ze staré Ceské literatury, Praha
1999, s. 222, s odvolanim na Cesta cisate Karla IV. do Francie, Praha 1937, preklad
Grandes Chroniques de Saint-Denis.

17 Norbert Ohler, Ndbozenské pouté ve stiedovéku a novovéku. Praha 2002, s. 11.

18 Tamtéz,s. 117.

¥ Oldrich Prefat z Vlkanova (1523 - 1565), Cesta z Prahy do Bendtek a odtud potom

po moti az do Palestyny, to jest do krajiny nékdy Zidovské, zemé Svaté, do mésta Jeruza-

léma k Bozimu hrobu, kterauzto cestu s pomoci Pdna Boha vSemohiiciho stastné vykonal

Voldfich Prefdt z Vikanova léta Pané MDXXXXVI. (DjVu format, 5.3 MB). Do Com-

postely cestoval asi v r. 1550.

S. Binkové a J. Poli§ensky, Dos testimonios sobre Espana del siglo XVII. Ibero-Ameri-

cana Pragensia XXII, 1989, s. 131 - 152, s. 131. — Cesty a cestovatelé v raném novovéku,

Muzeum Litoméfice, 2. srpen - 2. fijen 1994. (Kat. ed. Zdenék Hojda, Vit Vlnas, Ko-

misaf Eva Stibrova), & kat. I D. 1 a & k. IB. 8: Cesta z Prahy do Bendtek a odtud potom

po mofi az do Palestiny. UPM, inv. ¢. C 8139. (Zdenika Tichd, Cesta starsi Ceské litera-
tury, Praha 1984, s. 310). — Shodou okolnosti z Benatek pochdzi kamej se sv. Jakubem
mezi poutniky, datovana do 13. stol. (sklo, ¢ervené, pasta imitujici karneol, lité do for-
my, zbytky zlaceni) z Lannovy sbirky v Uméleckopriimyslovém muzeu. Viz Vojtéch
svobodny pdn Lanna. Sbératel, mecends a podnikatel./Vojtéch Baron Lanna. Collector,
Patron and Entrepreneur. Uméleckoprimyslové muzeum v Praze/Museum of Decora-
tive Arts in Prague, 21. 6. - 15. 9. 1996. (Kurétor Filip Wittlich), ¢. kat. 398 a 96.
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Ctibor z Liboze, Vilém Zajic z Valdeka, Vaclav z Donina, Ctibor z Koziho, Jindfich
z Kravar a na Plumové - na Ibersky poloostrov, jejichz cilem byla prevazné cesta
do Santiaga, byt plnily i jind poslani a ne vzdy jsou pfimo spojovany s poutni ces-
tou.

Hmotné doklady

Poutnici z Cech sméfujici do riznych mist se shromazdovali (ve 14. a 15. stoleti)
pred kapli Boziho téla na dnesnim Karlové namésti v Praze. Neni proto divu, ze
ztejmé pravé odtud pochazi poutni odznak, ulozeny dnes v Muzeu hlavniho mésta
Prahy.?' Ohledné chrdmu sv. Jakuba na Starém Mésté prazském nejsou v tomto
smyslu dochovany zadné dokumenty. Vime jen, zZe ve staroméstském chramu byly
od r. 1212 uctivany ostatky sv. Jakuba, které sem byly preneseny spolu s ostatky
sv. Tomase, Taded$e Apostola a sv. Motice z Némecka, jak to li¢i pokracovatelé
Kosmovi.?

Cesta svatojakubskych poutnikt vedla pres Plzen, kde se rozdvojovala jednak
smérem na Norimberk, jednak na Rezno, bud jiznim smérem nékolika moznymi
trasami, nebo zachazkou k patizské vézi sv. Jakuba (Tour de Saint Jacques) dodnes
stojici, odkud dale pokracovala nékolika riznymi sméry do jizni Francie a odtud
do Galicie. Pravé v Plzni a jesté v 15. stoleti, pfinejmensim od r. 1498, se poutnici
seskupili ve zvlastni bratrstvo pti dominikanském chramu sv. Markéty v tzv. Cer-
ném klastere, kde ztidili oltar sv. Jakuba.” Kazdy ¢len mél do bratrské pokladni-
ce zaplatit 12 grost a dominikantim odevzdat libru vosku. Mni$i méli téz vybirat
od bratrstva poplatek za vigilie. V ¢ele zbozného sdruzeni stali ¢tyfi bratfi a vy-
slovné se pravi, Ze tfi z nich maji byt z bratfi svatého Jakuba, ti, kteti uz podnik-
li pout ke sv. Jakubu. To samo o sobé svéd¢i o tom, Ze cesty do Santiaga nebyly

21 vevs

a kralovstvi; viz James Hall, Slovnik ndmétit a symbolit ve vytvarném uméni, Mlada
fronta, Praha 1991, s. 369. U nds ma mensi sbirku poutnich odznakt z Francie Umé-
leckoprimyslové muzeum, kde je studovala dr. H. Koenigsmarkova. Je pochopitelné,
ze také v prazské katedrale sv. Vita najdeme nékolik znazornéni $panélského narodniho
svétce napf. ve Valdstejnské kapli na zbytcich ndsténnych maleb na vychodni sténé
z konce 14. stoleti po levici P. Marie. V kapli Schwarzenberské (v neogotické ¢asti) je
na oltari pozdné goticka archa s dvéma kiidly malovanymi kolem r. 1500 neznamym
sttedoevropskym mistrem. Po strandch ustfedni kompozice Klanéni sv. t¥i kralt jsou
zobrazeni vlevo sv. Jakub Mladsi a vpravo sv. Jakub Starsi s poutnickou holi.

2 Pavel Vl¢ek a kol., Umélecké pamdtky Prahy, Staré Mésto, Josefov, Praha 1996, s. 77, dokon-
ce vztahuje zaloZeni chramu sv. Jakuba s prinesenim ostatkd tohoto svétce do Cech.

# Rynes$ (pozn. 2), s. 141; R. Urbanek Ceské déjiny 111/2. Praha 1930, s. 751, s odvolanim
na Strnadovy Listy Plzeriské IL., s. 385 — 386.
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zdaleka ojedinélé a plzenské svatojakubské bratrstvo mtize byt tedy povazovano
za doklad toho, ze se pouté z Cech do Compostely od konce 15. stoleti opét ob-
novovaly ve vétsim rozsahu.* Ti, ktefi byli v Compostele, uzivali ke cti sv. Jakuba
»hyspanského $trychu® ¢i emblému.”

Podobné svédectvi najdeme také na jizni Moravé, v Ivancicich, kde v roce 1481
vznikla na vrcholku blizkych Novych hor kaple. Udajné to byli zdejsi poutnici,
ktefi navstivili $panélskou Compostelu, a motivovani touto udalosti tak dali pod-
nét k zasvéceni mistni kaple pravé sv. Jakubu. Protoze ale touha putovat k jeho
hrobu do tak vzdalené krajiny byla pro vétsinu véticich takrka nesplnitelna, bylo
zvoleno feSeni nédhradni: poutnici prichazeli sem na kopec, vychodné od Ivan-
¢ic, ke kosteliku, ktery se pro né stal malou Compostelou. Mame to potvrzeno
i ve staré pisni z ivan¢ického kancionalu: ,Nam pro dalekost nelze do Spanél pu-
tovat, ale chceme pobozné zde té navitévovat, tebe zadajice, bys byl nas zastupce
na této pouti, ze které se nevratime vice.“ 2

Dodnes u nas existuje vice nez 100 kostelil, zasvécenych sv. Jakubovi a Ryne$ jich
zaregistroval jesté vice.”” Cetné z nich byly zboteny, a to i v mistech dosti vyznam-
nych, jako napt. goticky kostel sv. Jakuba v Olomouci. Zobrazenim sv. Jakuba, coz
je téma fascinujici svou mnohosti i variabilitou ikonografickou, se budeme zabyvat
priijiné prileZitosti.

Velké, u nas doposud mélo zpracované téma cesty do Santiaga, je v Cechach do-
loZeno presvéd¢ivé i na jinych mistech, jednak $ifenim svatojakubskych patrocinii
uz od 12. stoleti, jednak dal$imi dil¢imi svédectvimi.”® P¥ipomenme za vechny

# Josef Macek, Vira a zboznost Jagellonského véku. Praha 2001, s. 279.

25 R, Urbének Ceské déjiny 111/2. Praha 1930, III, s. 751, pozn. 5, cituje, s odvoldanim
na Strnadovy Listy Plzeriské a s odvolanim na Sedlacka, Hrady, VIII, s. 134, dopis Pro-
kopa z Rabstejna urceny Bofitovi z Martinic, hejtmanovi v Mosté, ,Zddaje ho za po-
moc, aby byly vrdceny knihy, odniaté fate pti kostele sv. Jakuba v Mocidlicich, od kteréhoz
[sv. Jakuba] ty mnoho cti mds i jemu ke cti hyspdnsky Strych nosis“. Byl tu ovsem vyslo-
ven nazor, ze timto $trychem lze rozumét snad p¥imo fad sv. Jakuba, do néhoz byl asi
Botita z Martinic i Lev z Rozmitalu pfijati, coz Bohumil Badura, ,,Styky mezi ¢eskym
kralovstvim a Spanélskem ve sttedovéku®. In: Tdborsky archiv, 1995 - 1996, ¢. 7, 5. 5 -
94, s. 46, logicky odmitl a nastolil otdzku, neslo-li spi$e o néjaky odznak svatojakubské
ucty.

% http://www.ivancice.cz/jakub.php, stazeno 16. 6. 2005; Copyright 2003 - 2004. Mésto

Ivancice & Ing. Bohumil Smutny, B. A. V roce 1691 méla tfi oltare a dva zvony, zruSena

byla za Josefa II., pak obnovena.

Viz netplnou statistiku na http://cesty.rozpravy.cz/kostely/rubriky.php?pa=statistika,

vyhleddno 11. 2. 2004 a hlavné Vaclav Ryne$ (pozn. 2), s. 135 — 144, s mapou svatoja-

kubskych lokalit.

2 Zdenék Bohdag¢, Patrocinia romanskych kostelt Historickd geografie V111, 1972, s. 31 - 52,
zvl. 34 - 48, zjistil 23 romanskych kostelt.
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dvé drobné informace tykajici se mésta Mostu. Prvni, o ndlezu poutnické musle
ve sttedovékém Mostu,” doklada pramennou zakladnu ke studiu stfedovékych
pouti. Pfi priizkumu jedné studny, jejiz zanik byl uréen uz do doby pred rokem
1300, byl nalezen poutnicky odznak — musle Pecten maximus L., roz$ifena pfi at-
lantickém pobrtezi Evropy. Tato musle - emblém predstavuje tudiz u nds nejstar-
$i hmotny doklad o absolvované cesté osoby jinak historicky naprosto neznamé,
pro nas zcela anonymni. Podobné devocionalie nachdzely po ndvratu své misto
nad vchody domii ¢i chlévil, byly zakopdvany na polich ¢i napt. ukldddny ve stud-
nich, kde mély zajistovat dostatek kvalitni vody.*

Vidime tedy, ze uskute¢nénim pouté do Santiaga de Compostela role svato-
jakubského symbolu neskoncila; ziistaval nadale pritomen v povédomi poutnika
i jeho bezprostredniho okoli jako pfipominka inicia¢ni cesty.’! Nekon¢i ani stru¢-
na historie namétu, jehoz ditkladné zpracovani v ¢eském kontextu na sebe teprve
&eka: sepéti Cech s Iberskym poloostrovem prostiednictvim kultu sv. Jakuba.*”

» ], Klapsté, Poutnickd musle ze sttedovékého mésta Mostu. Déjiny a soucasnost, 1990,

¢. 1, 5. 62 - 63. Predtim publikovano v J. Klapsté — T. Velimsky, Problematika vyzkumu
sttedovékého mésta Lundu. Pamdtky archeologické LXX, 1979, 501 a n.; TyZ, La conquille
de pélerin de Most, in: J. Frolik - J. Klapsté, J. Smetanka, J. Zegklitz, Larchéologie et la
culture spirituelle du Moyen Age. Pamdtky archeologické 83, 1992, s. 154 — 159, 170 -
173. K tomu rovnéz Badura (pozn. 25), s. 28.
0 Klapsté (pozn. 29), ibid.
1 Jana Gurre, Miloslav Moucha, pfed iniciaéni pouti do Santiaga de Compostela, kterou
Moucha vykonal v roce 1984, se jeho paleta za¢ind zvolna barevné rozsirovat, aby se
krétce po ndvratu rozhotela s plnou intenzitou v tzv. Spanélském cyklu. Viz http://www.
galerie-bayer.cz/noviny/99/bayer_noviny99_20.htm. - Les Chemins de Saint-Jacques,
La Piere-Qui-Vir Yvonne (1970, s. 11) pfipomind, Ze ,cesta ma tfi stupné ¢i mezniky
ocekavani kiestanského poutnika — meditativni cesta, naplnéni touhy v radosti ze setka-
ni, jiz se prekondva utrpeni z o¢ekavani, a nakonec navrat, ktery vzdy poutnika pozna-
menava znamenim vody a odpovédnosti nejen k sobé samému, ale i ke spole¢nosti, z niz
se vydélil, aby ji prinesl poselstvi”
Stredovéké pamatky na sv. Jakuba byly v posledni dobé soustavné studovany. Viz napt.
The Codex Calixtinus and the Shrine of St. James. Ed. by John Wiliams and Alison Stones,
Jakobus Studien ve 4 svazcich, Robert Plotz (Hrsg.) Europaische Wege der Santiago Pilger-
fahrt. Jakobus Studies, 1988 — 1991, ibidem, Der Apostel Jacobus in Spanien bis zum 9 Jahr-
hundert. Muenster 1982; Paula Gerson, Jeanne Krochalis, Anne Shaver-Grandell, Alison
Stones, The Pilgrim’s Guide to Santiago de Compostela. London 1992 rozebira zejména
prvniho priivodce stiedovéké Evropy — Codex Clixtinus, v némz se kromé praktickych
zalezitosti také popisuji budovy a pamatky podél cest. Soucasné nabizi stredovékému
poutnikovi informace o topografii, spole¢enskych zvycich a kodexu jednani; a nutno do-
dat zvlasté prace K. Herberse (Hrsg.), Deutsche Jakobspilger und ihre Berichte. Tiibingen
1986.
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PUTOVANIE A PUTNICKY CESTOVNY RUCH
PILGRIMAGE AND PILGRIMAGE TOURISM

Marian Gucik

Abstract: In many cultures people have been visiting holy places since antiquity.
A journey associated with a physical exertion outside one’s everyday comfort zone
is the main component. A participant of a pilgrimage - a pilgrim, is a stranger to
the places he is travelling. Each pilgrimage has got a specific goal. It is a spiritual test
and it determines pilgrims to achieve forgiveness, blessing and recovery. Pilgrimages
are considered for a type of a religious tourism in its oldest forms. The journey itself
is a hallmark of the pilgrimage tourism, religious act and a pilgrimage site. A pilgrim
is not a tourist. The most common motives of pilgrimages can be found in votive
table in sanctuaries. The aim of this paper is to introduce pilgrim in time and define
pilgrimage tourism, particularly its organizational and logistic support and its
meaning for tourism.

Keywords: Pilgrim, Pilgrimage, Pilgrimage Tourism.

Uvod

Putovanie ¢loveka na posvitné miesta sa poklada za jednu z najstarsich foriem
cestovania a je spojené s tradiciami svetovych nédbozenstiev. V 19. storo¢i putova-
nie prerastlo do putnického cestovného ruchu, ktorého sa zucastiuju organizova-
né skupiny putnikov i jednotlivcov. V Eurépe, ako aj na Slovensku, je mnozstvo
putnickych miest spojenych s putovanim veriacich i neveriacich, ktori sa odlisuju
motivom putovania. Cielom state je poukazat na putovanie ludi v ¢ase a definovat
putnicky cestovny ruch, osobitne jeho organiza¢né i logistické zabezpecenie a vy-
uzitie v cestovnom ruchu.

1. Putovanie ludi v premenach ¢asu

Primarnym predpokladom vzniku cestovného ruchu je cestovanie spojené s obja-
vovanim, poznavanim a spristupniovanim jednotlivych miest na Zemi. To sa vSak
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spdja s vytvaranim vhodnych predpokladov, ako je moznost prepravy, stravovania,
prechodného ubytovania ap. V staroveku sa cestovanie spédja s cestovatelskymi ob-
javmi, obchodovanim, s vojenskymi vybojmi, nabozenskymi cielmi a zdravotnymi
dévodmi. Podmienkou cestovania bola existencia dopravnych ciest (v primorskych
krajinach po mori, vo vnutrozemi po riekach a budovali sa cesty napr. v Perzii,
v Rimskej risi) a s tym spojena organizacia dopravy. Zname su obchodné cesty, napr.
Hodvabna cesta (s tromi trasami), Jantarova cesta (so Styrmi trasami).

Uz v staroveku ma svoje korene putovanie ¢loveka na posvitné miesta a je zna-
mym javom v mnohych kulttrach. Puti sa zacastiiovali uz Egyptania, Gréci, Rima-
nia, putovanie je zakorenené nielen u krestanov, ale aj inych svetovych nabozen-
stiev. So Sirenim krestanstva sa konali ptite najma do Svitej zeme. V ¢ase rimskych
cisarov sa zostavovali tzv. itinerare (itinerarium), ktoré obsahovali idaje o cestach,
vzdialenostiach a cestnych staniciach. Z tohto hladiska st vyznamné opisy krestan-
skych puti do Svitej zeme."

Stredovek je bohaty na rozvoj fudského poznania vtedajsieho sveta, zaklada-
nie univerzit, obchodnych ciest a cestovatelskych skusenosti. Nadalej sa cestovalo
s nabozenskymi cielmi. Boli to cesty skupin i jednotlivcov. Pocet ¢lenov sprievo-
du putnika zodpovedal jeho spolo¢enskému postaveniu a majetkovym pomerom.
S rastom poctu putnikov vznikali pri patnickych cestdch zariadenia na ubytovanie
putnikov — hospice (hostince). Budovali ich klastory i mestd. V Eurdpe nariadil bu-
dovanie hospicov Karol Velky roku 780, ktoré poskytovali cestujicim stravu a uby-
tovanie. Klastory ako hodnoverné miesta (mnisi pisali a uchovavali dokumenty)
pozivali aj vacsiu ochranu, prijimali putnikov, poskytovali im pohostinnost, starali
sa nielen o cestujucich a cudzincov, ale aj starych a chorych Iudi, siroty i zobrakov.
Tym, Ze poskytovali sluzby pocestnym, ziskavali od nich najnovsie spravy. Prijima-
nie putnikov bolo typické najma pre benediktinov, ktori boli vzorom spravania sa
k cudzincom a putnikom. Typické bolo bezodplatné prijimanie cudzincov v duchu
»host do domu - Boh do domu*

Vychodiskom pre patnikov zo strednej Eurdpy pri cestach do Palestiny boli Be-
natky. Cestovalo sa lodou do Jafty, ktora bola vstupnou branou do Palestiny. Cesty
boli pomerne dobre organizované, putnikov prepravovali majitelia lodi, tzv. pat-
réni. Za poplatok zabezpecovali nielen prepravu, ale aj stravovanie a program
cesty. Putnici si e$te v Bendtkach kupovali itinerar — rukopis vo forme programu
cesty s opisom pamaétihodnosti miest, ktoré navstivia. Takéto programy pontka-
li aj frantiskanski mnisi v Jeruzaleme. Ku koncu stredoveku sa zachovalo mnoho
pisomnych sprav o cestach putnikov do Palestiny. Umoznuju vytvorit si predstavu
o0 spOsobe cestovania, strave a stolovani, ubytovani, trvani cesty ap.

' Napr. v rokoch 385 - 388 po Kr. putovala do Jeruzalema predstavena kldstora z juzného

Talianska, ktora svoju cestu opisala v spise Putovanie Aetherie (Peregrinatio Aetherie).
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Pre stredovekého putnika (najcastejsie putoval peso) bol charakteristicky ur-
¢ity odev a vybavenie - plast s kapucniou, brasna, kozeny vak alebo okrthla flaga
na vodu, ruzenec a $§pecialny odznak, ktory pred pttou pozehnal kiaz. Pocas puto-
vania bol pttnik chraneny pravom, nebolo ho mozné uviznit, napadnut, zmocnit
sa jeho majetku alebo ekonomicky ho vykoristovat. Vyvrcholenim ptte bola nav-
$teva svityne, ucast na kulte, moznost uvidiet a dotknut sa ostatkov svitca.

Medzi stredovekom a novovekom ovplyvnila putovanie a ptte reformacia. Pre-
javilo sa to v utlme putovania na zaciatku novoveku. Rozkvet najméd marianskych
puti ovplyvnila najma rekatolizacia.

Putovanie a put ako univerzalny fenoménom nabozenskej antropoldgie a ma
viaceré znaky (M. Sot, 1999). Zakladnou zlozkou je cesta, pochod spojeny s fy-
zickou namahou v priestore a vo volnom case (docasné prerusenie kazdodenné-
ho pohodIného Zivota). Putovanie je privilegovanym obdobim - sviatkom, ktory
vyzaduje ¢as potrebny na uskutoénenie pute. Uéastnik puite — putnik (peregri-
nus - vyhnanec, exulant) sa stava cudzincom na miestach, ktorymi prechadza, t. j.
v ociach inych a cudzie mu je aj to, ¢im bol, nez sa vydal na cestu. Putuje zvyc¢ajne
v kolektive. Pt ma konkrétny ciel, ktory dava vys$si zmysel fyzickej a dusevnej na-
mahe cesty - je duchovnou skuskou a sleduje dosiahnutie odpustenia, pozehnania
alebo uzdravenia.

Pesie putovanie (v stredoveku boso ako dosledok nedostatku finanénych pro-
striedkov a znak pokania) kladie zvy$ené naroky na fyzickd kondiciu putnika, je
¢asovo ndro¢né, ovplyvnené poveternostnymi pomermi a spojené s potrebou
uspokojovania potrieb vyZivy, osobnej hygieny, odpocinku a prenocovania. Pocas
putovania putnik prekondva nebezpecenstva na ceste, najma pri prechode riek ale-
bo hor.

Dolezity je aj vyber spolo¢nika na puti. Ak chee putnik putovat sam, urdi si
tempo, spdsob cestovania, aj chvile vnatorného dialdgu. Pri putovani so spolo¢-
nikom (zivotnym partnerom, dietatom alebo rodi¢om) je prileZitost na odlozeny
rozhovor. Dolezity je aj pocit zodpovednosti za spolupttnika. Pri putovani v sku-
pine sa prehlbuju vzajomné vazby, nadviazu sa nové kontakty a z hladiska psycho-
hygieny aj spoznanie ich Zivotnych pribehov a osudov. Tieto vztahy potom nadalej
pretrvavaji. Casto putujd aj nekrestania alebo Iudia bez vyznania, ktori objavia
nieco, ¢o nehladali alebo si mysleli, Ze to nepotrebuju.?

Napriklad Slovak Lubo$ Vodicka (2007) opisuje svoje putovanie do Santiaga de Com-
postela a o. i. radi: ,,Ak uz budete raz na ceste, vsimajte si malé zdzraky, ktoré sa budii
diat. Vo chvili, ked zablidite, ndjde sa clovek, ktory nebude vediet ani slovo po anglicky,
nemecky, franciizsky, a predsa vds vrdti na spravnu cestu. Ked uz si budete mysliet, Ze sa
vdm v ustach minuli posledné sliny, objavi sa dom s dvorom, v ktorom bude babka alebo
dedko, ktory vam dd napit a bude stacit len jediné slovicko aqua. Dalej pise, Ze ,,pri truh-
lici s ostatkami svitého Jakuba si naozaj uvedomil, Ze put absolvoval. Ndamaha bola za-
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Uz v prvom tisicro¢i krestanstva existovali tri putnické trasy, povazované
za posvitné. Ked ich putnici absolvovali, dosiahli pozehnanie a odpustky. Prva
viedla k hrobu svitého apostola Petra v Rime. Absolvovali ju tzv. rimski putnici
aich symbolom bol kriz. Druha viedla ku Kristovmu hrobu v Jeruzaleme. Absolvo-
vali ju tzv. nosici ratolesti (palmovych vetvi), ktorymi kedysi vitali Krista pri jeho
prichode do mesta. Tretia trasa viedla na Ibersky polostrov, na miesto, kde spo¢i-
vali telesné ostatky sv. Jakuba Star$ieho, ktory na polostrove $iril Kristovo ucenie.
Miesto zacali nazyvat Compostela (z lat. campus stellae — hviezdne pole), na kto-
rom vyrastlo mestecko, do ktorého zacali prudit putnici z celého krestanského sve-
ta. Ich symbolom bola musla.

Nielen v minulosti, ale aj dnes putovanie Iudi trva casto celé tyzdne i mesiace.
Putovanie je spojené s pohybom 0s6b na posvitné miesta s nabozenskym moti-
vom. Napriek tomu, Ze patnik pouziva vlaky, lietadla a ubytovacie zariadenie, ide
predovsetkym o nabozensky - nadc¢asovy i nadkonfesionalny jav, viazany na kult
(Dancak, 2007).

2. Putnicky cestovny ruch

Cestovny ruch v si¢asnom ponimani sa sformoval az koncom 19. storocia v in-
dustrialnej spolo¢nosti. Predchadzal mu rozvoj dopravy a dopravnej siete (zelez-
ni¢nej, vodnej a cestnej). H. J. Knebl (1960, s. 19 — 20) za urcujuce faktory rozvoja
cestovného ruchu poklada vznik romantizmu (navrat k prirode a s tym spojeny
vznik turistickych spolkov, organizacii sprievodcovskej a horskej sluzby), rozvoj

budnutd. Spomenul si na rodinu, na tie chvile, kedy si hovoril, Ze celé je to hliipost a lepSie
by bolo rychlo sa odviest autobusom a tilat sa po okoli. ,,Ja, dévno nepraktizujiici krestan,
som sa modlil a do oci sa mi tisli slzy... Ked som prisiel domov, mal som pocit, Ze pre miia
tdto cesta uz skoncila. Moj syn sa ma véak opytal: Ocko, a zoberies aj m#ia na tii cestu?
A ja viem, Ze ak to raz bude naozaj chciet, ja si tie topdnky obujem, zbalim vak a pdjdem
znova.“

Madarska autorka Aniké Sandor (2015) putovala do Santiaga de Compostela $tyridsat
dni, pocas ktorych presla osemsto kilometrov. Svoju premenu pocas putovania opisala
v knihe, ktora dava nazriet do tajomstiev skrytych na dne vlastnej duse. Po¢as putovania
mohla precitit svoj Zivot a pripomentt si z neho momenty, o ktorych ani netusila, aké
boli dolezité. Motiv jej putovania nebol naboZensky, ale prezila okamihy, ktoré zmenili
jej zivot.

Podobne Janet Hall (2015) pocas desiatich rokov na putnickych cestdch presla tisice
kilometrov. A pise: ,Naucila som sa predovsetkym ctit hodnoty, ako je cielavedomost,
odhodlanie, vytrvalost, odolnost, trpezlivost, predstavivost, pevnd vola, viera a precitenie.
Vdaka piitnictvu a vietkym aspektom a procesom, ktoré s nim siivisia, sa zo miia stal novy
clovek.“
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vedy a kultary (prirodnych vied a s tym spojeny vyskum horskych oblasti, vyskum
ucinkov lie¢ebnych pramenov a s tym spojeny rozvoj lie¢ebnych kupelov), vznik
pracujucej triedy a jej boj za skratenie pracovného ¢asu a uzakonenie platenej do-
volenky. K. Andrejko (1978, s. 53) dodava aj rozvoj ubytovacich a stravovacich za-
riadeni, vznik cestovnych kanceldrii a vydavanie cestovnej literatdry. Zo zaciatku
cestovali len pasazieri z vy$$ich vrstiev, az postupne pracujica trieda. V industrial-
nej spolo¢nosti sa praca organizovala a ¢as sa rozdeloval na pracovny a popracovny
¢as (jeho sucastou je aj volny cas). V tychto podmienkach sa sformoval cestovny
ruch ako vyrazny sociokultirny fenomén modernej spolo¢nosti (industrializova-
nej a urbanizovanej), kde pévodné cestovanie prestalo byt aktivitou na spoznava-
nie krajiny a zivota v nej a stalo sa komoditou, ktort spotrebtiva turista, cestujtici
pre poteSenie a dalsie subjektivne dévody.

Nabozensky cestovny ruch, ktorého sucastou je aj putnicky cestovny ruch, je
jednou z najstarsich foriem cestovania a cestovného ruchu. V tedrii cestovného ru-
chu ho ¢asto pokladdme za stcast kultirneho cestovného ruchu. Spita poziadav-
ky tedrie cestovného ruchu, lebo sa spaja s volnym ¢asom a do¢asnym opustenim
miesta obvyklého pobytu. Za rozhodujtci sa poklada ciel - motiv putovania. Put-
nicky cestovny ruch je spojeny s tradiciami svetovych nabozenstiev a od kultirneho
cestovného ruchu sa li$i ndbozenskymi motivmi (Gucik, 2006, s. 109).

Svoj postoj k ndbozenskému cestovnému ruchu vyjadril papez Pius XII. v roku
1952 (Dancék, 2007), ktory prispieva nielen k zdokonalovaniu psychického a mo-
ralneho profilu ¢loveka, ale je spolo¢enskou aktivitou, ktord vzbudzuje pocit ludskej
spolupatri¢nosti, podporuje vzdjomnu uctu medzi ndrodmi a vytvara objektivne
podmienky aj pre duchovné pozdvihnutie. Pri prilezitosti Svetového dna cestov-
ného ruchu, ktory si od roku 1980 pripominame 27. septembra, sa k cestovnému
ruchu vyjadruja aj dal$i papezi a cirkevné autority.

Charakteristickym znakom putnického cestovného ruchu je putovanie, tcast-
nici pate — putnici, nabozensky akt a putnické miesto. Putnickym (kultovym)
miestom moze byt sidlo (obec, mesto), svityna alebo krajinny prvok (svitd hora
ap.). Putnik nie je typicky turista. Zatial ¢o turista preferuje oddych, poznavanie,
rozptylenie a zabavu a uspokojenie dalsich potrieb, o¢akava pritom kvalitné sluzby
a stazuje sa na nedostatky, pre putnika je dolezity motiv putovania a je vdaény
za véetko, ¢o dostane. Put je prejavom krestanskej zboznosti, vykonavania nébo-
zenskych tikonov a povzbudenia vo viere. Specifické je teda duchovné, vnutorné,
osobné psychické rozpolozenie putnika, ktoré moze byt individuélne, ale ¢astym
motivom putovania je tizba po nadobudnuti pokoja, nadeje a dusevnych sil. Put-
nici spdjaju putovanie zvycajne s podakovanim za splnenie prosieb, resp. sa obra-
caju s prosbou k Matke Bozej, k svitcovi ap. Prosby sa ¢asto tykaju zdravia, uzdra-
venia blizkeho, Gspe$nosti operacie, absolvovania komplikovaného medicinskeho
zakroku, pomoc pri vylie¢eni z patologickej zavislosti, alebo aj ozdravenia vztahov
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v rodine, rieSenia rodinnych kriz ap. Motivy ptte naj¢astej$ie mozno ¢itat na votiv-
nych tabulkéch na putnickych miestach.

Nébozensky cestovny ruch nie je okrajovou aktivitou st¢asného cestovného
ruchu, ale sa mu venuje pozornost aj vo vyskume a edukdcii. Existuju pocetné ve-
decké $tadie o ndbozenskom alebo ptitnickom cestovnom ruchu. Zatial ¢o geografi
si v§imaju priestorové rozloZenie puti, ekondmovia sa zameriavaju na ich organi-
za¢né a logistické zabezpecenie. Od roku 2006 ma svoju medzinarodnu organiza-
ciu WRTA (World Religious Travel Association), ktorej cielom je spajanie veriacich
a ich vzdelavanie, snaha o obohacovanie a roz$irenie cestovania s nabozenskym
motivom a podpora pohostinnosti vo svete. Clenmi organizacie sd nielen putnické
miesta a nabozenské organizacie, ale aj dodéavatelia sluzieb, cestovné kancelarie ap.
Nébozensky cestovny ruch sa v ostatnych rokoch rozvinul do rozsiahleho a seg-
mentovaného trhu.

Vo svetovom meradle sa nabozenského, najmé putnického cestovného ruchu
zGcasthuju nielen veriaci réznych nabozenstiev. Prikladom moze byt Jeruzalem,
ako centrum troch monoteistickych nabozenstiev, Vatikan a Rim, ktoré st vy-
znamnymi centrami navstevnosti nielen pre ich duchovno, ale aj architektonické
pamiatky a unikdtne vytvarné diela.

Uspokojovanie potrieb putnikov vyzaduje organiza¢né a logistické zabezpece-
nie. Pre navstevované krajiny a miesta sa tak nabozensky cestovny ruch stal jednym
z vyznamnych zdrojov prijmov miestneho obyvatelstva a verejnych rozpoctov.

3. Put ako organizované podujatie a jeho logistické zabezpecenie

Put ako organizované podujatie vyzaduje organiza¢né i logistické zabezpecenie
v zavislosti od rozsahu podujatia (o¢akavaného poétu putnikov). Ako organizator
vystupuje cirkev a obecna samospréva (cielové miesta, putnické miesta). Dalsimi
zainteresovanymi si najma rozni poskytovatelia sluzieb i miestne obyvatelstvo (re-
zidenti).

Organiza¢né zabezpecenie pute zavisi predovsetkym od vyznamu putnického
miesta, prilezitosti (vyrocia), dopravnej dostupnosti a v sti¢asnosti, ked masa put-
nikov prichadza vlastnymi dopravnymi prostriedkami, aj od parkovacich moznos-
ti a pozadovanych sluzieb (verejna doprava, stravovanie a oblerstvenie, ubytova-
nie, predaj devociondlii, zariadenia osobnej hygieny, zber odpadov ap.). Ddlezité
je rozli$enie pute, ktora sa kona v uzavretom priestore (kostol, ic¢elova hala) alebo
v exteriéri. V pripade exteriéru je dolezitd stavba oltara (ak neexistuje staly) a jeho
zdzemia, kvety a dekordacia, priestorové znacenie, ozvucéenie priestorov, projekcia
a osvetlenie. Nemenej dolezity je program s dérazom na dlzku trvania pute. Orga-
nizdtorom ptte je zvyc¢ajne miestna cirkev, ktord spolupracuje s orginmi miestnej
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samospravy pri zabezpeceni verejnych sluzieb. Vyznamna je aj praca dobrovolni-
kov ako usporiadatelov a informétorov.

Z hladiska logistiky put predpokladd zasobovanie energiou a vodou, sluzby
prvej pomoci, bezpe¢nost putnikov a ich majetku, riadenie ich toku pri pricho-
de a odchode, v stvislosti s ukon¢enim pute aj demontdz zariadeni a uvedenie
priestoru do povodného stavu. Vo faze pripravy maji puitnici pamitat na svoje
zdravotné potreby a zmenu poveternostnych podmienok. Skusenosti potvrdzuju,
Ze spravanie putnikov je disciplinovanejsie ako je bezné pri inych druhoch organi-
zovanych podujati.

Kazdé organizované podujatie je spojené s ndkladmi a prijmami tych, ktori
poskytuju platené sluzby. Z tohto hladiska majui pute, podobne ako iné organi-
zované podujatia, vplyv aj na miestnu ekonomiku (Pompurova - Gucik, 2015).

Zaver

Putnicky, resp. ndbozensky cestovny ruch ako sucast kultirneho cestovného ru-
chu je jednym z nositelov kultirnej vymeny a zachovania duchovného dedi¢stva
néroda. Je nevyhnutné si uvedomit, Ze putnik nie je turista. OdliSuju sa motivom.
Byt putnikom znamena mat ciel a v srdci odhodlanie. Puatnik sa vydava na cestu,
ktorej ucelom je predovsetkym duchovnd obroda zamerana na dosiahnutie po-
Zehnania, odpustenia, uzdravenia, rie$enia istého problému a nie ziskanie mate-
ridlneho prospechu (hodnotu za peniaze). Putnicky cestovny ruch ma vyznam
v domacom i zahrani¢nom cestovnom ruchu. Pute st spojené s organizaénym
a logistickym zabezpecenim po ceste (trase) i v putnickom mieste.
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CAMINO DE SANTIAGO - SREDNIOWIECZNA DROGA
PIELGRZYMA ORAZ TWORZACE JA LEGENDY | POBOZNE
OPOWIADANIA

THE CAMINO DE SANTIAGO: A MEDIEVAL PILGRIMAGE ROUTE AND THE
LEGENDS AND PIOUS STORIES INVOLVED IN ITS CREATION

Jozef Bremer

Abstract: Medieval pilgrims would head for Santiago de Compostela, visiting
on the way churches with the tombs of the holy saints, and thus manifesting their
conviction, that praying at the tomb or before an image of the saint would bring them
closer to God. Each of the saints, each of their graves, each shrine was surrounded by
stories and hagiographic legends. This article presents and describes some of these,
taking them to constitute an important cultural element that itself , travelled” along
with the medieval pilgrims themselves, creating, in a manner specific to them,
a ,spiritual Camino®. Through this we can, on the one hand, better understand
the medieval view of both the world and God and compare it to our own modern
counterparts. Against the medieval background sketched here, I then introduce some
observations concerning the differences between modern and medieval pilgrimages,
while also mentioning various kinds and forms of a short story and a legend associated
with the pilgrimage to Santiago de Compostela emerging today.

Keywords: Spiritual Camino, Hagiography, Pious Stories, Medieval, Contemporary
Legends.

Psalm 23 opisuje zycie czlowieka jako pielgrzymbke, jako droge, takze tam, gdzie
droga wiedzie przez ciemng doling, gdzie nie jest oznakowana, tam jednak jest
Ktos$, kto ja zna. Wiec droga mimo wszystko prowadzi dalej. Zycie ludzkie jest
czesto rozumiane jako droga. W tym zakresie niewiele zmienilo si¢ od czaséow
biblijnych czy od s$redniowiecza. Pojawia sie jedynie watpliwos$¢, czy istnieje
jaki§ Ktos, kto nas wiedzie, kto zna droge. Zostawiajac na boku odpowiedz
na to pytanie, mozna powiedzie¢, iz bycie pielgrzymem jest odzwierciedleniem
kondycji fizycznej i psychicznej wspotczesnego czlowieka. Naszemu metaforycznie
rozumianemu bytowaniu, czyli pielgrzymiemu byciu w drodze, towarzysza radosci
i smutki, powodzenia i porazki, kryzysy i podnoszenie si¢ z nich, pozegnania




i powitania. Wszystko to jest potegowane przez szybkie tempo Zycia, naznaczone
zmiennoscig, na ktéra maja wplyw: mobilnoéé, tatwy dostep do informacji,
relatywizacja zastanych regul i wartosci. Pielgrzymowanie to wyrwanie sig
z pedzacego kieratu codziennosci, kilkudniowe bycie pieszo czy rowerem w drodze
oznacza spowalnianie, okazje do refleksji, posiadanie wiecej chwil dla siebie anizeli
chociazby w czasie krotkich przechadzek czy weekendowych wyjazdow.

Uzywajac slangu mozna powiedzie¢, iz pielgrzymowanie jest in o czym $wiadcza
chociazby rosnaca liczba ksigzek o pielgrzymkach, powstawanie nowych filmow
o tematyce pielgrzymiego bycia w drodze, wydawanie coraz to nowych opracowan.
Przykltadem moze by¢ chociazby ksigzka niemieckiego komika Hansa Petera
Kerkelinga Na szlaku do Composteli. Najwazniejsza droga mojego zycia. W latach
2006-2008 osiagneta ona milionowe naktady i byla bestsellerem niemieckiego
rynku wydawniczego'.

W rozumieniu chrzescijanskim pielgrzymowanie nigdy nie bylo jedynie
spokojnym przemieszczaniem sie, lecz stanowilo zewnetrzny wyraz wewnetrznej
wiary. Przyklad wiary, zaufania Bogu daje w Pismie Swietym Abraham, ktéry
wiedziony gtosem Boga wyrusza z Ur chaldejskiego i wraz z najblizszymi zmierza
do czego$ mu nieznanego (Rdz 12,1). Takim wzorcem moze by¢ takze Autor
Psalmu 23.

Patrzac z perspektywy hermeneutycznej metody interpretacji starych
tekstow, czesto pojawia sie problem adekwatnego wnikniecia w minione okresy
historyczne i kulturowe, w dwczesny sposob widzenia $wiata, interpretowania go.
Konkretnym przyktadem moga by¢ nasze pooswieceniowe proby zrozumienia
ludzi $redniowiecza, ich sposobu widzenia §wiata, relacji z drugimi, poboznosci.
Stad nasze postrzeganie pielgrzymowania moze by¢ kluczem do wnikniecia
w $redniowieczne rozumienie pielgrzymki i zwigzanej z nig 6wczesnej formy
rozumienia bycia w drodze, bytowania. W realizacji tego przedsiewziecia postuza
mi przyktady $redniowiecznych i wspolczesnych pielgrzymek do Santiago
de Compostela. Dysponujemy bowiem wieloma réznorakimi danymi. Mamy
elementy architektoniczno-materialne, czasoprzestrzenne: przemierzamy te
same, znane od $redniowiecza szlaki, ktére przemierzaly liczne rzesze dawnych
pielgrzymoéw, odwiedzamy te same wiekowe ko$cioly, zatrzymujemy si¢ przy tych
samych grobach $wietych, ogladamy te same krajobrazy, jesteSmy wystawieni
na podobnie zmienne warunki pogodowe, na zyczliwo$¢ badz niezyczliwo$é

' H. P. Kerkeling, Na szlaku do Composteli. Najwazniejsza droga mojego zZycia, thum.

M. Stabicka, Wroctaw: Wydawnictwo Dolnoélaskie, 2010. Oryginal: H-P. Kerkeling, Ich
bin dann mal weg: Meine Reise auf dem Jakobsweg, Muenchen: Malik, 2006. Por. takze
wielokrotnie wznawiang i thumaczong na wiele jezykow ksiazke P. Coelho, Pielgrzym,
tlum. K. Szezynska-Mackowiak, Warszawa: Swiat Ksigzki, 2003. Oryginal: P. Coelho,
O Didrio de Um Mago, Sao Paulo: Planeta do Brasil, 1987.
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ze strony innych ludzi, odczuwamy zmeczenie, niewygody, ale i rado$ci z powodu
zakoniczenia jakiego$ dziennego etapu badz z dotarcia do celu - czyli do grobu
Jakuba Apostota w Santiago de Compostela. Mamy ponadto do dyspozycji
wspomniane juz przekazy jezykowe: zachowane sredniowieczne opisy pielgrzymek,
zbiory hagiograficznych legend i opowiadan zwigzanych z konkretnymi miejscami
na szlaku do Composteli. Mamy spisane zbiory piesni, kazan, w archiwach wielu
miast europejskich znajduja si¢ spisy przestepcow wystanych na karne lub pokutne
pielgrzymki®. Z jednej strony, wszystkie te dane otwieraja mozliwo$¢ wejscia
w kulture, sposéb zycia, w poboznos$¢ ludzi $redniowiecza, z drugiej strony,
zachecaja nas one do refleksji nad naszymi motywami bycia w drodze, nad naszym
stosunkiem do samego siebie, do drugich, a jesli jesteSmy osobami wierzacymi,
takze do przemyslenia i przemodlenia naszego stosunku do Boga, jako Tego,
o ktérym moéwi historia Abrahama czy Psalm 23.

W jednym ze swoich przeméwien Julian Barrio Barrio - arcybiskup diecezji
Santiago de Compostela - zaznacza, iz trzeba pamietaé, ze odbywajacy podroz
do Santiago, podroz z istoty religijna, jest jednoczesnie osobg ciekawg i uwazna,
ktéra potrafi podziwia¢ i pochlaniaé to, co spotyka, poczawszy od piesni,
opowiadan i legend az po wyjatkowa sztuke arabska obserwowang w krélestwach
hiszpanskich. Oznacza to, zdaniem Barrio Barrio, ze wraz z pielgrzymami
jakubowymi podrézowaly idee, instytucje, legendy, jednym slowem, istotne
elementy kulturowe®. I tak na dobrg sprawe to one tworzyly i tworza uswiecona
droge do Santiago de Compostela.

Ze S$redniowieczng forma pielgrzymowania $ciSle wigzaly sie zardwno
pragnienie uzyskania odpustu kar za grzechy, szukania pomocy Boga w trudnych
chwilach zycia, jak i oddawanie poboznej czci relikwiom $wietych, nawiedzanie ich
grobow i modlitwa przy nich. Ta druga cze$¢ byla wyrazem wiary we wstawiennicza
moc osoby $wietej, zaufanie temu, ze nawiedzenie jej grobu, modlitwa przy nim
lub przed wizerunkiem $wietego lub $wietej przybliza pielgrzyma do samego
Boga. Kazdy z tych grobéw byt niejako otoczony opowiesciami, hagiograficznymi
legendami o spoczywajacej w nim osobie. Dlatego w tym artykule zajme sie
przede wszystkim przedstawieniem i analiza owych pies$ni, opowiadan i legend,
idei rozumianych jako istotne elementy kulturowe, ktére ,wedrowaly” razem
ze $redniowiecznymi pielgrzymami. Analizy te maja dopomoc glebiej poznaé
$redniowieczny sposob widzenia $wiata i Boga i poméc ten sposob widzenia
poréwnac z jego wspdlczesnymi odpowiednikami.

2 Por.]. Bremer, Przyczyny poznosredniowiecznego schytku pielgrzymowania na przykladzie

Santiago de Compostela, ,,Folia Turistica” 24, 2011, s. 163 — 178 [s. 171 - 172].

Por. ]. Barrio Barrio, Transcendentny sens Szlaku sw. Jakuba - Camino de Santiago, thum.
ks. P. Roszak, ,Teologia i czlowiek” 4/24, 2013, s. 111 — 126 [tutaj: s. 121] DOI: http://
dx.doi.org/IO. 12775/TiCz.2013.052/.




W tym celu najpierw omoéwie krotko charakterystyczne cechy kultu zwigzanego
z grobami i relikwiami $wietych. Pdzniej scharakteryzuje cztery Sredniowieczne
drogi prowadzace przez Francje do Santiago de Compostela oraz lezace przy tych
drogach miejsca $wiete, w ktdrych zywy byl tego typu kult . Nastepnie przytocze
kilkalegend o $wigtych, ktorych groby znajduja si¢ po hiszpanskiej stronie Pirenejow
oraz pare innych opowiadan. W dalszej czesci podam przyktady sredniowiecznego
krytycyzmu w stosunku do niektdrych 6wczesnych opowiadan i legend, a takze
przyklady oddzialywania tychze legend na Owczesnych pielgrzymoéw. Na tak
naszkicowanym $redniowiecznym tle przedstawi¢ w Zakoriczeniu kilka uwag
o réznicach miedzy wspdlczesnym a S$redniowiecznym pielgrzymowaniem
oraz wspomne o powstajacych dzisiaj rodzajach i formach opowiadan i legend,
zwiazanych z pielgrzymowaniem do Santiago de Compostela.

1. Kult relikwii

Legenda - w jej rozumieniu, jakiego tutaj uzywam - zwraca sie ku postaci
historycznej, postaci §wietego i nazywana jest czesto legenda hagiograficzna. Jesli
bohater danej opowiesci jest postacia czysto fikcyjna, wowczas mowi si¢ zazwyczaj
o legendzie®. Legenda o $wigtych zbudowana jest zazwyczaj wedlug okreslonego
schematu: wstep, zapowiedZz narodzin $wietego, jego Zycie pelne wyrzeczen,
przesladowan, czesto zakonczone meczenska $miercig, posmiertne cuda. Jej celem
nie jest ukazanie prawdy historycznej w naszym rozumieniu, lecz wzmocnienie
wiary oséb stuchajacych i opowiadajacych. W dalszej czesci tego artykutu to
wiasnie bede mial na mysli, uzywajac po prostu stowa ,,legenda”.

Pielgrzymowanie jest czesto nazywane modlitwg stopami. Sredniowieczni
pielgrzymi do Santiago de Compostela, modlac si¢ stopami, zmierzali - w gruncie
rzeczy - od jednego owianego legenda grobu swietego do innego grobu $wietego,
od nawiedzenia i modlitwy przy jednej relikwii $wietego do drugiej relikwii. Wazny
element $redniowiecznej poboznosci stanowil rozbudowany kult relikwii, jedna
z najstarszych form czci oddawanej $wietym. Swoim poczatkiem siega on II wieku
po Chrystusie. Relikwie to pozostalosci po zmartym $wietym, przede wszystkim
kosci, ale takze ubranie, pisma czy inne rzeczy, ktorym oddaje si¢ czes¢.

Chrzescijanski kult relikwii opiera si¢ zasadniczo na dwodch fragmentach
biblijnych. Po pierwsze, na opowiesci o uzdrowieniu kobiety cierpiacej na krwotok,
ktéra pragneta dotkna¢ plaszcza Jezusa Chrystusa (Mk 5,25-34). Nalezy dodaé, iz
chodzi tutaj nie o jej wiare w uzdrawiajace sily ptaszcza, lecz o wiare w Boga,

Por. S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska Legenda o sw. Aleksym, Poznan: Poznanskiego
Towarzystwa Przyjaciol Nauk, 1937 s. 6 — 9. Vrtel-Wierczynski odréznia trzy rodzaje
legend: przyrodzone, nadprzyrodzone (hagiograficzne) i historyczne.
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o wiare w samego Jezusa Chrystusa. Stowa Jezusa ,,Cdrko, twoja wiara ci¢ ocalita”
(Mk 5,34)° odpowiadaja wielu podobnym wypowiedziom Jezusa w innych
Ewangeliach méwiacych o uzdrowieniach; wypowiedziom, ktére jednoznacznie
odnosza sie do Niego, a nie do Jego plaszcza. Wypowiedziane przez Niego stowa
»twoja wiara ci¢ ocalila” jednoznacznie §wiadczg o wierze kobiety w zbawcza moc
Jezusa. Wiara, ktérg On uznaje za pelna. I chociaz nie jest ona w pelni stownie
wyartykulowana przez kobiete, to jednak jest podstawa do jej uzdrowienia.

Drugi fragment znajduje si¢ w Dziejach Apostolskich (19,11n.), gdzie jest mowa
o chustach i przepaskach $w. Pawta. Kladziono je na chorych, a choroby ustepowaty
z nich i wychodzity zle duchy. Z egzegetycznego punktu widzenia jest to trudny
fragment. Pismo Swiete — takze Dzieje Apostolskie — ostrzega nas bowiem przed
mysleniem magicznym (Dz 8,9nn.)¢. Powinni$my wierzy¢ w Boga, a nie w jakie$
rzeczy stworzone (Rz 1,18nn.). Jedynie wiara w Boga oraz w to, co glosza Jego
postanicy moze przynie$¢ zbawcze dzialanie rzeczy stworzonej. W interpretacji
Pisma Swietego nalezy zawsze przechodzi¢ od miejsc bardziej zrozumiatych
do mniej zrozumialych, a nie odwrotnie, gdyz w przeciwnym wypadku mozemy
popas¢ w bledne myslenie magiczne. Zaczniemy czci¢ chusty, przepaski czy kosci
$wietych, co moze sie skoficzy¢ przesagdami i zabobonami.

Mozna temu zapobiec uswiadamiajac sobie, iz tylko moc Boza potrafi dokona¢
cuddéw i uzdrowien. Relikwie same w sobie nie posiadaja magicznych mocy, jednak
Bog uzywa ich, aby pokazad, iz poprzez zycie owej $wigtej osoby ujawnita si¢ Jego
chwata i moc.

Wielkie katedry sredniowiecza — nie tylko na Camino de Santiago — zawdzigczaja
swoje powstanie i rozglos przede wszystkim posiadanym drogocennym relikwiom’.
Fizyczne pozostatosci po $wietym (kosci oraz ubranie i inne przedmioty osobistego
uzytku) byly przez wierzacych czczone, albowiem w ten sposob zachowywali
go w pamieci, a takze oczekiwali jego wstawiennictwa u Boga, a tym samym
jego pomocy i blogostawienstwa na dalsza droge. Szczegolnie wazny byl grob
$wietego. Swiety, ktéry juz przebywa z Bogiem w niebie, jest nadal obecny tutaj
na ziemi w szczatkach swojego ciala, a tym samym moze si¢ wstawia za osoba
modlaca si¢ przy jego relikwiach lub na grobie. Groby 0sdb uwazanych za $wiete

5 Waszystkie cytaty z Pisma Swietego pochodzg z: Biblia Tysiaclecia, Poznan: Pallottinum,
2000.

»Pewien czlowiek, imieniem Szymon, ktéry dawniej zajmowal sie czarng magia,
mowiac, ze jest kim$ niezwyktym” (Dz 8,9).

J. Bremer, Camino de Santiago — w Sredniowieczu i dzisiaj, w: T. Homa, K. Duda (red.),
Turystyka w kulturze, kultura w turystyce, Krakow: Wydawnictwo Episteme, 2011, s. 69-
86; por. J. Bremer Przyczyny poznosredniowiecznego schytku pielgrzymowania na przy-
ktadzie Santiago de Compostela, ,,Folia Turistica” 24, 2011, s. 163 — 178.
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lub ogloszonych swietymi staly sie $cisle ustalonymi, przestrzennymi punktami
nadzwyczajnego kontaktu ze §wiatem nadprzyrodzonym.

Ludziom $redniowiecza imponowaly dzieta umartwienia i pokuty podejmowane
przez $wietych, przemawialy do nich cuda, jakie Bog czynit na prosbe $wietych
w czasie ich ziemskiego zycia®. Wszystko to bylo zarazem zZrédtem nadziei, ze wierni
uciekajacy si¢ do wstawiennictwa $wietych w niebie zostang wystuchani.

Wokot kazdego ze wspomnianych grobow $wietych, jak i wokdt posiadanych
przez koscioty i klasztory relikwii, narosto wiele budujacych poboznos¢ opowiadan
i legend. Dzisiejszego czytelnika — podobnie jak ludzi renesansu i koscielnych
humanistéw — moze razi¢ styl i prostoduszna naiwno$¢ tych opisow zycia §wietych.
Pamietajmy jednak, ze przedmiotem podziwu i zacheta do nasladowania z naszej
strony winny by¢ nie jakie$ spektakularne czyny $wietych, lecz wielko$¢ Bozej
i ludzkiej mitosci, ktéra za tymi czynami stoi. A tej milosci biografie §wigtych
kojarzone z Camino de Santiago daja nam barwny i wzruszajacy wyraz.

2. Miejsca swiete na czterech drogach prowadzacych przez Francje

Liczne $redniowieczne opowiadania pielgrzymoéw zostaly zebrane w pochodzacym
z XII wieku Kodeksie Kalikstyriskim (Codex Calixtinus lub Liber Sancti Jacobi), ktéry
jest przechowywany w katedrze w Santiago de Compostela. W piatej ksiedze Kodeksu
znajdujemy opisy czterech wielkich drég, ktérymi sredniowieczni pielgrzymi
docierali do grobu Jakuba Starszego Apostota w Santiago de Compostela. Wszystkie
schodzily sie razem po hiszpanskiej stronie Pirenejow w Puente la Reina, tworzac
tzw. Camino Francés, dzisiejsze Camino de Santiago’.

Via Lemovicensis (Vézelay-Limoges). Do Vézelay docierali pielgrzymi z Belgii
i Ardendw, z Lotaryngii, z Bazylei i Trewiru. W katedrze $w. Magdaleny w Vézelay
czczone s relikwie §w. Magdaleny, ktora, wedlug legendy, po zmartwychwstaniu

Najnowsze badania w tym kierunku skupiajg si¢ na prébach rozumienia ludzi
$redniowiecza w ich spolecznych uwarunkowaniach, ich mentalnosci, a takze ich wiary
oraz przesadow. Por. A.H. Bredero, Christenheit und Christentum im Mittelalter: iiber
das Verhdltnis von Religion, Kirche und Gesellschaft, Stuttgart: Franz Steiner Verlag,
1998, s. 124 - 125.

K. Herbers, Der Jakobsweg. Mit einem mittelalterlichen Pilgerfiihrer unterwegs nach
Santiago de Compostela, Tibingen: Narr, 1986, s. 86. Ogdlne wiadomos$ci o Camino de
Santiago mozna znalez¢ na stronie internetowej: El Camino im Internet <http://www.
jakobus-info.de/compostela/99.htm> (dostep: 10.12.2016); History of Pilgrimages to
Santiago de Compostela, <http://elms.wikidot.com/pilgrimages-in-history> (dostep:
10. 12. 2016). Warta polecenia jest takze strona Stowarzyszenia Przyjaciele Drog
$w. Jakuba w Polsce, <Stowarzyszenie ,,Przyjaciele Drég $w. Jakuba w Polsce> (dostep:
10. 12. 2016).




Jezusa Chrystusa przybyla do Prowansji i mieszkata tam jako pokutnica. To tutaj
w roku 1146 $w. Bernard z Clairvaux nawotywat do drugiej wyprawy krzyzowe;j.
W roku 1217 $w. Franciszek z Asyzu zalozyl w Vézelay pierwszy we Francji klasztor
franciszkanski. Za Vézelay szlak do Santiago dzielil si¢ na trzy drogi, ktére schodzity
sie w Saint-Léonard-de-Noblat.

Via Podiensis (Le Puy-en-Velay, Moissac). W Le Puy spotykali si¢ pielgrzymi
z Burgundii, z pétnocnych Niemiec i ze Szwajcarii. Miasto styneto z sanktuarium
Czarnej Madonny. Nastepnie pielgrzymi przybywali do klasztoru Saint-Chély-
d’Aubrac, gdzie nocowaé mogto do 500 oséb. Idac dalej, docierali do dzisiejszej wsi
Conques-en-Rouergue z opactwem benedyktynskim Sainte-Foy. Drugim waznym
klasztorem na Via Podiensis bylo opactwo benedyktynskie w Moissac.

Via Tolosana (Arles-Tuluza). Rozpoczynata si¢ w Arles, gdzie zbierali sie
pielgrzymi z Wtoch i ze wschodniej Europy. Droga wiodla miedzy innymi przez
Saint-Gilles-du-Gard, miejscowos¢, ktdrej nazwa pochodzi od $w. Idzi (Gilles).
Byl on zalozycielem klasztorow w Prowansji oraz opatem. Zmarl miedzy 720-
726 rokiem. Stynal z oredownictwa za malzenstwami, ktére nie mogly sie
doczekaé potomstwa'’. Z Saint-Gilles przez Montpellier pielgrzymi szli do Tuluzy,
odwiedzajac po drodze klasztor $w. Wilhelma z Akwitanii.

Via Turonensis (Paryz-Tours) jest czwarta z wielkich drog $w. Jakuba.
Zaczynala sie w Paryzu, gdzie zbierali si¢ pielgrzymi z Akwizgranu, Holandii
i pétnocnej Europy. Do nastepnego duzego miejsca — Tours — droga prowadzifa
przez Orlean, gdzie czczono drzewo Krzyza i kielich §w. Euvirtiusa. W Tours $w.
Marcin byl tak samo czczony jak $w. Jakub w Santiago de Compostela. Kolejna
stacja bylo Poitiers, miasto, w ktorym w XI wieku bylo 46 klasztoréw i 22 parafie,
szczegoOlng czcig cieszyl sie tutaj biskup Hilary (zm. 368).

Po hiszpanskiej stronie Pirenejéw pielgrzymia droge wyznaczaly groby
$wietych: $w. Oriosa w Jaca, §w. Fermina w Pampelunie, $w. Dominika de La
Calzada w miejscowosci o tej samej nazwie, $w. Juana de Ortega w San Juan de
Ortega, $w. Lesmesa w Burgos, $w. Izydora z Sewilli w Le6n''. W Sahagun czczono
$wietych meczennikéw Fakunda i Prymitywa'?, a w Pefialba de Santiago mozna
byto wejs¢ do groty, w ktérej przebywat pustelnik Genadio.

10 Por. J. Schifer, Artikel Agidius von St-Gilles, aus dem Okumenischen Heiligenlexikon,
<https://www.heiligenlexikon.de/BiographienA/Aegidius.htm> (dostep: 10. 12. 2016);
por. strona internetowa Saint Gilles, <http://www.midi-france.info/030418_stgilles.
htm> (dostep: 9. 12. 2016).

A. Drouve, Lexikon des Jakobswegs: Personen, Orte. Legenden, Freiburg/Br: Herder,
2006, s. 54 — 55.

M. Leon-Portilla, Bernardino de Sahagun: First Anthropologist, Norman: University
of Oklahoma Press, 2002, s. 31.




Po modlitwach w Santiago de Compostela liczni pielgrzymi szli dalej do Cap
Finistere, najbardziej na zachéd wysuni¢tego miejsca Galicji, ktére przed
odkryciem Ameryki uchodzilo za granice znanego $wiata'.

Pielgrzymki do grobéw Apostotéw Rzymu - Piotra i Pawla — nie sg przesigkniete
takim mistycyzmem  pielgrzymowania, takim rodzajem wewnetrznego
uczestnictwa, jak to miato i ma miejsce w przypadku pielgrzymek do grobu Jakuba
Apostota. Ponadto Rzym byl i jest centrum calego chrzescijafistwa zachodniego.
Rzym przyjmowal i przyjmuje pielgrzyméw z cala swoja wielkoscia i catym
swoim przepychem. W Rzymie poza grobami apostoléw Piotra i Pawla znajduja
sie liczne groby innych $wietych i meczennikéw, tutaj rezyduje papiez. Santiago
nie mialo i nie ma ani licznych grobéw $wietych, ani wspanialych zabytkéw, ani
nie jest Stolica Swieta. Dlatego moglo ono pozostawaé jedynie czysto duchowym
centrum, tajemniczym celem, lezacym gdzie$ na konicu dlugiej, kamienistej drogi.
Jej kamieniami milowymi byly groby $wietych badz ich relikwie, a wokot czesto
skromnych, historycznych danych o zyciu owych $wietych z czasem narosto wiele
legend, opowiadan o cudach $wietych i innych poboznych opowiesci.

3. Opowiadania na drodze hiszpanskiej

Sredniowiecznych legend i opowiadan nie nalezy traktowaé jako historycznych
sprawozdan. Zwykle maja one mniej lub bardziej historyczne tlo, takze gdy
wskazuja na jakie$ nieporozumienie, ale nie trzymaja si¢ $cisle faktow. Nie chodzi
przy tym o jakies historyczne oszustwo, lecz gtéwnie o réznice pomiedzy gatunkiem
literackim i zwiazang z nim warto$cia hagiograficzna a warto$cia historiograficzna.
W interesujacych nas opowiadaniach dochodza do glosu - celem przedstawienia
opisywanego stanu rzeczy — inne metody i $rodki anizeli te uzywane w czysto
historiograficznych fragmentach: srodkami tymi sg poréwnania, bogata symbolika,
alegorie'. Obok legend pojawia si¢ duza liczba opowiesci o cudach dokonanych
przez $wietych. Celem legend i opowiadan jest wzmocnienie wiary u oséb ich
stuchajacych, czytajacych lub je powtarzajacych. Legendy opowiadaja o ziemskich
cudach $wietych, opowiesci o cudach relacjonuja niezwykle zdarzenia, do ktérych
doszto dzigki obrazowi, relikwii $wietego lub zanoszonej za jego wstawiennictwem
modlitwie do Boga.

W sredniowieczu znaczenie legend bylo istotnie wigksze anizeli dla nas dzisiaj.
Jednak to owelegendy opowiadane na drogach do Santiago de Compostela, zdaniem

3 K. Herbers, R. Plotz, Nach Santiago zogen sie. Berichte von Pilgerfahrten ans ,Ende der
Welt’, Miinchen: dtv, 1996, s. 89.

" Por. P. Wolf, Bilder und Vorstellungen vom Mittelalter: Regensburger Stadtchroniken der
frithen Neuzeit, Tibingen: Max Niemeyer Verlag, 1999, s. 288 — 289.
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francuskiego historyka sztuki Emilea Malea, ,,[...] sa czasami tak patetyczne jak
poezje epickie [...], leza u poczatku pielgrzymek: pozwalaty wyrasta¢ kosciotom,
zapelnialy je dzielami sztuki, motywowaly miliony ludzi do wyruszenia w drogg,
dlalicznych dusz byty pociecha i nadzieja, pozwalaly im juz na tym $wiecie dojrzeé
Krolestwo Boze™".

Ponizej omawiam kilka najbardziej znanych legend o $w. Jakubie i innych
postaciach powstatych wokotl hiszpanskiej drogi do Santiago de Compostela’®.
Nie omawiam tutaj opowiadan o cudownym znalezieniu grobu Jakuba
Starszego Apostola ani tez opowiadan zwigzanych z wyprawg Karola Wielkiego
do Hiszpanii.

Pampeluna: Pewienszlachcicrazemzzongidwdjka dzieci przybyljako pielgrzym
do Pampeluny. Gdy jego zona zachorowala, gospodarz, u ktérego mieszkali,
opiekowal si¢ nia. Po jej $mierci zazadal jednak ogromnego wynagrodzenia,
a nawet zarekwirowat konia pielgrzymowi. Mimo tych przeciwnoéci szlachcic udat
sie w droge do Santiago, niosac na rekach swoje dzieci. Po przebyciu niewielkiej
odlegtosci spotkal na drodze obcego czlowieka z ostem, ktéry pozyczyl mu
zwierze, aby niosto dzieci pielgrzyma. Gdy rodzina wreszcie dotarfa do grobu
Jakuba Apostota, pielgrzym rozpoznal w Apostole obcego z Pampeluny. Od niego
dowiedzial si¢, Ze niecny gospodarz zmarl i ze w Pampelunie mogg odebra¢ swoje
pienigdze i konia. Osiol bedzie im towarzyszy! az do miasta. Gdy szczesliwie doszli
do Pampeluny, osiot $w. Jakuba nagle zniknat.

Logrono: Okoto 17 kilometréw na potudnie od Logrono lezy Clavijo. Mamy
rok 844. W bitwie pod Clavijo walcza przeciwko sobie wojska chrzescijanskie
i muzulmanskie. Szale zwyciestwa na korzys¢ chrzeécijan przechyla sam $w. Jakub,
ukazujagc si¢ po ich stronie na bialym koniu i z mieczem w reku. Miecz jest
atrybutem $w. Jakuba, gdyz byl narzedziem jego meczenskiej $mierci. Po bitwie
pod Clavijo Apostota okrzyknigto ,,Pogromcg Mauréw” (,,Matamoros”), przyznano
mu tytul ,,Obroncy Hiszpanii” oraz ustanowiono jego wlasne liturgiczne $wieto.
Do w cudowny sposéb odkrytego kilka lat wczesniej grobu Apostota w Santiago

5 Cyt.za:Y.Bottineau, Der Wegder Jakobspilger, Bergisch-Gladbach: Luebbe Verlagsgruppe,
1992, s. 8; por. L. Bauer, A. Sinner, Jakobsweg. Der Weg ist das Ziel, <https://www.yumpu.
com/de/document/view/7830503/j-a-k-o-b-s-w-e-g-evangelische-landeskirche-in-
baden> (dostep: 16. 3. 2017); por. E Dornseiff, Das Alphabet in Mystik und Magie,
Leipzig: Teubner, 1992, s. 20.

' Por. A. Drouve, Die Wunder des Heiligen Jakobus. Legenden vom Jakobsweg, Freiburg/
Br: Herder, 2007; K. Schaefer, Legenden am Jakobsweg, <http://home.arcor.de/
schaefer.sac/rwf/sdc/LEGENDEN.PDF> s. 1-33 [s. 25-30] (dostep: 09.12.2016); por.
J. Bremer, Hagiograficzna semiotyka drogi do Santiago de Compostela, w: P. Roszak,
W. Rozynkowski (red.), Camino Polaco. Teologia - sztuka - historia — terazniejszo$¢, t. 2,
Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2015, s. 11 - 37.
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de Compostela zaczeli przybywaé patnicy. Najpierw z Francji i Hiszpanii,
a nastepnie z calej Europy.

Néjera: Walka Rolanda z olbrzymem Ferragutem, muzulmanskim wtadcg
Néjery. Miasto panowalo nad przejsciem przez rzeke Néjerilla. Wedlug opowiadania
muzulmanski wladca Ferragut wiezil w swoim zamku chrzescijanskich rycerzy,
towarzyszacych Karolowi Wielkiemu. Rycerz Roland udat si¢ w droge, aby ich
uwolni¢. Z jednego z wzgoérz dostrzegt Ferraguta w znacznie jeszcze oddalonej
Néjerze. Rzucit w niego kamieniem i strzaskal mu czaszke. Nastepne uwolnit
wieznidw. Wzgérze to nazywa sie Poyo de Roldan i lezy na szlaku mniej wigcej
4 kilometry przed Néjera. Wedlug innej wersji opowiadania o Rolandzie, owo
Poyo jest tym kamieniem, ktorym strzaskal on glowe Ferraguta. Bohaterska
walka Rolanda jest przedstawiona na wielu kamiennych rzezbach stojacych
na portalach kosciotéw wzdtuz Camino de Santiago: w Estelli, Navarrett i innych
miejscowos$ciach.

Tak jak sredniowieczna trasa Camino mogta mie¢ kilka réwnolegltych szlakow,
tak samo istnieje kilka wersji zwigzanych z nig opowiadan i legend. Réznily sie
w zaleznosci od tego, kiedy i w jakim celu byly opowiadane - czy mialy zacheci¢
do wyprawy krzyzowej, czy uzasadni¢ wyzszo$¢ wlasnej religii, czy przedstawiaé
historie nadania nazwy jakiemus$ wzgérzu. Pytanie o to, czyja religia jest ,lepsza’,
nie stracito do dzisiaj na aktualnosci. Pierwsza wersja legendy o Rolandzie
przypomina walke Dawida z Goliatem: mate ksiestwo Néjery wobec zalewajacego
potwysep Iberyjski morza islamu.

Santo Domingo de la Calzada: Sw. Jakub opiekowat si¢ nie tylko szlachetnie
urodzonymi pielgrzymami, ale takze prostymi ludZzmi. Moze najbardziej znane
opowiadanie zwigzane z Camino de Santiago méwi o pochodzacej z Niemiec
czy z Francji rodzinie, ktéra pielgrzymowata do grobu Apostola: matka, ojciec
i osiemnastoletni syn Hugonell. Cérka gospodarza, u ktérego nocowali pielgrzymi,
zakochata si¢ w Hugonellu, ten jednak nie odwzajemnit jej milosci. Chcac sig
zems$ci¢, schowala w jego bagazu srebrny kielich i oskarzyla go o kradziez. Sedzia
uznat wine Hugonella i skazal go na $mier¢ przez powieszenie. Wyrok wykonano.
Klasyczny przyklad pomytki sedziowskiej. Pelni smutku rodzice udali si¢ w dalsza
droge i dotarli do Santiago. Wracajac z powrotem przez Santo Domingo de la
Calzada, zauwazyli, ze Hugonell nadal wisi na szubienicy, lecz zyje. Sw. Jakub
podtrzymywal go na swoich ramionach. W innej wersji opowiadania to miejscowy
$wiety — Dominik de la Calzada - podtrzymywal Hugonella. Rodzice udali si¢
do sedziego, ktory akurat jadl obiad. Po wystuchaniu ich opowiadania powiedzial:
sWasz syn jest tak samo zywy, jak te dwie upieczone kury”. Wtedy stal si¢ cud:
nagle kurom wyrosty skrzydta i zaczely lata¢ po pokoju. Sedzia natychmiast oglosit
mlodzienca niewinnym, a zamiast niego powieszono zaklamang corke gospodarza.
Historia o pieczonych ptakach jest takze powtarzana w Tuluzie, na Camino
portugalskim oraz w Utrechcie. Zawarty w tych opowiadaniach przekaz jest jasny:
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$w. Jakub osobiscie troszczy si¢ o sprawiedliwo$¢. Nagradza rodzicdw, ktdrzy mimo
tragicznego zdarzenia nie przerwali pielgrzymki, ratuje niewinnego Hugonella,
a watpiacego sedziego przekonuje cudownym ztamaniem praw natury. Na uwage
zastuguje takze postawa Hugonella, ktéry chce dojs¢ do Santiago, nie interesujac
sie zalotami przewrotnej corki gospodarza.

San Juan de Ortega: Sw. Jan Ortega (1080-1163) urodzit si¢ w poblizu Burgos
i jako mlody cztowiek zostal wyswiecony na ksiedza. Statek, ktéorym wracal
zpielgrzymki do Ziemi Swietej, zaskoczyta wielka burza, tak iz grozito mu zatoniecie.
Na szczescie nic si¢ nie stalo. Swoj ratunek $w. Jan Ortega przypisywal interwencji
$w. Mikotaja. Po powrocie w rodzinne strony wybudowal przy szlaku do Santiago
kosciot ku czci $w. Mikolaja i pustelnie. Wokot kosciota powstata miejscowo$¢ San
Juan de Ortega i klasztor. Ten ostatni okazal si¢ prawdziwym blogostawienstwem
dla pielgrzymow, ktdrzy czesto w tych zalesionych okolicach gubili szlak. Podobnie
jak $w. Domingo $w. Jan Ortega oddat si¢ budowaniu mostéw, kosciolow i drog
na szlaku do Composteli. Przypisuje mu si¢, ze miedzy innymi odnowil most
nad rzekg Ebro w Logrofo. Jest patronem inzynieréw budownictwa, a jego grob
jest odwiedzany przez pary malzenskie, ktore pragna meskiego potomka'’.

Burgos: W katedrze w Burgos mozna zobaczy¢ figure Chrystusa wyrzezbiona
przez Nikodema. Znaleziono ja podobno w skrzyni, ktérg we Flandrii wyrzucilo
morze. Tam kupil ja pewien kupiec z Burgos. Po swoim powrocie do Hiszpanii
podarowal te figure augustianom. Figura czasami si¢ poci, a nawet trzeba bylo
obcinac jej brode i paznokcie'®.

Leén: W gtéwnym oltarzu romanskiego kosciola San Isidoro spoczywaja
relikwie $w. Izydora (554-636) — doktora Ko$ciota. Izydor zmart w Sewilli, gdzie
przez 37 lat byl biskupem i kustoszem znanej biblioteki, w ktdrej gromadzit
antyczne rekopisy i dzieta kultury. Jego szczatki spoczywaly do 1063 roku w Sewilli,
a nastepnie przeniesiono je do San Isidoro w Ledn. Stalo si¢ to za posrednictwem
samego Izydora, ktory ukazal si¢ we $nie jednemu z biskupow i powiedziatl mu,
gdzie spoczywaja jego szczatki oraz ze biskup ten umrze w ciggu miesigca. Relikwie
Izydora znaleziono, biskup zmarl, te dwa fakty uznano za cudowne i na polecenie
krola Ferdynanda I relikwie przeniesiono do San Isidoro w Le6n. Ferdynand I kazat
sie pochowa¢ w sasiedztwie tak cudownych i znaczacych relikwii. Paradoksem jest,
ze wlasnie $w. Jakub (o ktdrego dziatalno$ci w Hiszpanii $w. Izydor nie wspomina),
przyczynil sie do tego, ze dzigki strategicznemu potozeniu San Isidoro przy Camino

Okumenisches Heiligenlexikon, <https://www.heiligenlexikon.de/Biographien]/Johannes73.
html> (dostep: 11. 12. 2016).

8 Od strony naukowo-historycznej temat tego typu figur omawia szerzej K. Kopania, por.
tenze, Animated Sculptures of the Crucified Christ in the Religious Culture of the Latin
Middle Ages, Warszawa: Wydawnictwo Neriton, 2010, s. 19 - 20, 84.
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kult $w. Izydora rozpowszechnil sie po calej Europie. Mamy wigc kolejny ,,cud”
$w. Jakuba, tym razem hagiograficznej natury.

Penalba de Santiago: Ta polozona wérdd debowych laséw miejscowos¢ nie lezy
bezposrednio na Camino, lecz okoto 20 kilometréw na poludnie od Ponferrady.
Juz w VII wieku zyl tutaj $wiety pustelnik Fructuoso, z plemienia Wizygotow.
W roku 890 w Penalba powstal klasztor zalozony przez mnichdéw benedyktynskich.
Byl wsrdod nich uwazany za $wietego mnich Genadio, ktory poswiecit sie zyciu
pustelniczemu. Wedtug legendy poniewaz szum dzikiego potoku przeszkadzal mu
w medytacji, nakazal potokowi znalez¢ sobie inne tozysko, albo zamilkng¢. Jednak
dopiero wéwczas, gdy zrobil nad nim znak krzyza, woda ze wstydu wsigkneta
w ziemie. Kilkaset metréw dalej potok pojawia si¢ ponownie na powierzchni.
W ten sposob powstata Dolina Ciszy.

Jeden z uczniéw Genadia zbudowal w Penalba duzy kosciél, w ktérym
pochowano $wietego. W miedzyczasie jego szczatki zostaly silg ,,uprowadzone”
do zenskiego klasztoru w Villafranca, a pozniej przeniesione do Valladolid,
tak iz w Penalba pozostalo jedynie pare koséci z palcéw $wietego. Do XII wieku
z klasztoru w Santiago de Penalba wyszlo trzech $wietych opatéw. Kosciot
w Santiago de Penalba jest jednym z niewielu zachowanych do dzisiaj przyktadéw
architektury mozarabskie;j.

Foncebaddn: Pewien mlody cztowiek Zyje szczesliwie i spokojnie w Paryzu.
Pewnego dnia spotyka Smier¢, ktéra oznajmia mu, iz za cztery tygodnie zabierze
go ze sobg. Zalamany mlodzieniec pyta swojego proboszcza, co ma czynic.
Ten radzi mu, zeby odpokutowal swoje winy, pielgrzymujac do grobu $w. Jakuba
w Santiago de Compostela. Droga jest tak daleka, Ze Smier¢ go na niej nie znajdzie.
Po czterech tygodniach pielgrzymki mtodzieniec spotyka jednak Smieré w poblizu
wioski Foncebadon, niedaleko Krzyza de Ferro. ,,Jak mnie tutaj znalazta§?” — pyta
przerazony. ,Czekam na ciebie juz od kilku godzin - odpowiada Smier¢ — gdyz
od poczatku jako miejsce $mierci bylo ci przeznaczone Foncebadén™

W zwigzku z tym opowiadaniem nasuwa si¢ szersza refleksja teologiczno-
-filozoficzna: Camino de Santiago, z lezacymi przy nim wiekowymi cmentarza-
mi dla pielgrzyméw, bylo dla wielu droga $mierci. Swiadomo$é nieuniknionej
konfrontacji ze $miercig nalezy do zasadniczych prawd kazdej kultury i religii.
Pielgrzymka przypomina o naszym pielgrzymowaniu ku $mierci.

O’Cebreiro: Z poczatkiem XIV wieku w kosciele Santa Maria la Réal zdarzyt
sie tzw. cud z O’Cebreiro. Jeden z mnichéw mial odprawi¢ rano msze $w., na co
nie miat najmniejszej ochoty. W kosciele zastat jednego gospodarza, niezrazonego
okropna stotg. Mnich pomyslal sobie, Ze musi to by¢ niezly osiol, skoro dla
odrobiny chleba i wina pojawit si¢ na mszy $w. w tak niepogodny dzien. Wtedy
na oczach mnicha chleb i wino przemienily si¢ w cialo i krew. Mnich przezyl
glebokie nawrdcenie, a jego grob i grob gospodarza, ktéry przyszedl na msze mimo
niepogody, znajduja si¢ w kosciele w O’Cebreiro. W roku 1486 krolowie - Izabela
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I Katolicka i Ferdynand II Katolicki - ufundowali dla kosciola w O»>Cebreiro
relikwiarz, aby przechowywaé w nim kielich i patene, na ktérych doszlo do owej
cudownej przemiany. Stad tez prawdopodobnie pochodzi legenda o zwigzku tego
miejsca ze $wietym Graalem (kielichem, z ktérego podczas Ostatniej Wieczerzy pit
Jezus Chrystus). Cud z O>Cebreiro jest jednym z wielu cuddw, jakie odnotowano
po IV Soborze Lateranskim (1215)", na ktérym ogloszono dogmat o realnej
obecnosci Jezusa Chrystusa w eucharystycznym chlebie i winie.

Podatem jedynie maly wybdr sposréd wielu legend spisanych i opowiadanych
na szlakach prowadzacych do Santiago de Compostela — tej jedynej w swoim
rodzaju, mistycznej, uswieconej ponad tysiagcletnig tradycja drogi pielgrzymiej.
Legendy te wedrowaly z ust do ust na szlaku, byly opowiadane w domu, pobudzaty
fantazje i ciekawo$¢ tych, ktorzy je uslyszeli. Nie mamy dzisiaj prawa i zadnej
wystarczajacej podstawy, aby z naszej naukowej perspektywy pomniejszaé
znaczenie owego historycznego zjawiska. Juz w czasach swojego wielkiego rozkwitu
byto ono poddawane krytyce, chociaz nie z sekularyzowanego punktu widzenia.

4. Sredniowieczna krytyka

Wedtug starej hiszpanskiej liturgii §wieto $w. Jakuba obchodzono w ,,godny czci
dzien’, to jest 30 grudnia. Z tej okazji kompilator Kodeksu Kalikstyriskiego wyglosit
kazanie Veneranda dies (Codex, ks. 1, rozdz. XVII)*, w ktérym krytykuje rézne
wypaczenia, jakie zakradly sie do kultu $w. Jakuba. Przede wszystkim dostaje sie
owym ,pustoglowyn’, ktorzy wierza, ze ciato $w. Jakuba zostalo przeniesione
nienaruszone przez morze oraz ze towarzyszyl mu aniol. Wedlug innego
z krytykowanych przez kaznodzieje apokryfow $w. Jakub siedzgc na skale -
ibez tratwy — dostat sie z Jafty do Galicji. Kaznodzieja zaznacza, ze widziat osobiscie
te skale i natychmiast rozpoznal, ze musi ona pochodzi¢ z Galicji. Krytykuje takze
tre$¢ opowiadania o spotkaniu Jezusa Chrystusa z Jakubem. Ten ostatni miat
odziera¢ rézge z kory i Chrystus mu obiecal, ze tak jak kora zostaje oddzielona
od drzewa, tak pielgrzymujacy do grobu Jakuba zostang uwolnieni od grzechéw.
Zdaniem kaznodziei jest to obraz bardzo nieodpowiedni i pozbawiony logiki.

Papieze Innocenty VIII i Aleksander VI (XV wiek) uznali oficjalnie ,,cud z O’Cebreiro”
za ,cud eucharystyczny”. Informacje o historycznym znaczeniu miejscowo$ci O’Cebreiro
oraz 0 wspomnianym cudzie eucharystycznym mozna znalezé w: M. Kueffler, How
the Holy Grail Ended up in O’Cebreiro, Galicia, ,,Brocar” 36, 2012, s. 53 — 64.

2 T. E Coffey, L. K. Davidson, M. Dunn, The Miracles of Saint James: Translations from
the Liber Sancti Jacobi, New York: Italica Press, 1996.
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Oczyszczanie rézgi z kory jest czysto zewnetrzng procedura, za$ grzesznik
potrzebuje przede wszystkim wewnetrznego oczyszczenia®.

Wszystkie te ,,bajki” i ,urojenia” powinny zosta¢ potgpione — uwaza autor
wspomnianego kazania z 30 grudnia - i biada temu, kto chcialby o nich pisa¢
inaczej. Jedyne prawdziwe opowiadania mozna znalez¢ w jego wlasnej ksiedze,
ktora zatytutowal Jakub.

Juz to kazanie wskazuje, Ze nie wszyscy przedstawiciele Kosciota byli w réwnym
stopniu przekonani o autentycznosci relikwii odnalezionych w Galicji. Pojawia si¢
wiele pytan poddajacych w watpliwos¢ krazace legendy o $w. Jakubie: Czy cialo
Jakuba zostato w ogéle kiedys odkryte? Czy moze tylko jego cze$¢? Czy wzmianka
o planach $w. Pawla dotyczacych podrézy do Hiszpanii (Rz 15,24) nie kaze watpié
w misyjng dziatalno$¢ Jakuba Apostota?

W swoim péznosredniowiecznym opisie pielgrzymki do Francji i Hiszpanii
Hieronymus Miinzer wyraza watpliwoséci do autentycznosci relikwii $w. Jakuba,
gdy krytycznie poréwnuje te przechowywane w Tuluzie z tymi w Santiago.
»Zainteresowanie relikwiami i zwigzanym z nimi kultem nie bylo u Miinzera
przypadkowe, chcial sie dowiedzie¢ wigcej o tak waznym kulcie jak kult §w. Jakuba™.
Sceptycyzm Miinzera uwidacznia si¢ takze podczas odwiedzin innych miejsc
$wietych na drodze do Santiago. Powtarza on wprawdzie zastyszane tam legendy
i opowiadania, lecz zawsze z relatywizujacym dodatkiem ,,mdwi si¢” czy ,,mialoby
by¢”. Przy grobie Apostola targaja nim sprzeczne uczucia, wywolane z jednej
strony czcig wobec Swietego, a z drugiej brakiem dowodéw potwierdzajacych
autentyczno$¢ grobu. Zaznacza, iz nikt nie widzial ciata Apostota, powtarza, iz
przyjmujemy, ze wszystko, co nam o $w. Jakubie wiadomo, pochodzi z wiary, ktéra
nas zbawia.

Wspolczesnie rodza si¢ dodatkowe pytania: Czy fakt, ze do VI wieku nie
pojawita sie prawie zadna wzmianka o dzialalnosci $w. Jakuba w Hiszpanii, jest
przypadkiem? Podczas prac archeologicznych prowadzonych w latach 1946-1959
pod katedra w Santiago znaleziono rzymskie mauzoleum. Czy znalezisko to
potwierdza istnienie marmurowego grobu, o ktérym moéwia legendy? Czy jest to
grob Apostota? Czesto mozna zetkngé sie z twierdzeniem, ze szukano pretekstu
do wybudowania upragnionej $wiatyni, gdyz w walkach z muzulmanami potrzeba
byto bohatera. Postanowiono wigc zweryfikowaé¢ bohatera znanych legend -
$w. Jakuba, ale poniewaz jego grobu nie mozna bylo znalez¢, postuzono sig
jakimikolwiek resztkami ciala z lezacego blisko obecnego Santiago rzymskiego
cmentarza.

2 Por.]. Bremer, Santiago de Compostela. Pielgrzymim krokiem, Krakéw: WAM, 2007/2015,
s. 163 - 165, 189.

2 K. Herbers, Nach Santiago zogen sie, s. 139. Swoja pielgrzymke Miinzer odbyt w latach
1494/1495.




Autor kazania Veneranda dies i pielgrzym Miinzer przyjmujg inny punkt
widzenia. Uznaja, Ze cudéw Jakubowych nie nalezy negowa¢, gdyz s one boskiego
pochodzenia i ukazujg cnotliwe Zzycie Jakuba Apostola. Ciagle zdarza sie, ze
w otoczeniu katedry niektdrzy chorzy zostaja uzdrowieni, sparalizowani zaczynaja
chodzi¢, $lepi odzyskuja wzrok, gluchoniemi mowe, opetani zostaja uwolnieni
od szatana, smutni pocieszeni. Najwazniejsze jest to, ze liczne modlitwy wiernych
zostajg wystuchane, a ich grzechy odpuszczone. Tego rodzaju faktom mozna,
zdaniem autora kazania, zaufa¢, w tak rozumiane cuda powinno si¢ wierzy¢,
a nawet o nich pisa¢ ku zbudowaniu innych wiernych.

Dzisiaj powiedzieliby$my, ze ow autor stara si¢ krytycznie oceni¢ cuda
przypisywane $w. Jakubowi. Odrzucajac niektére z opiséw, a przyjmujac inne,
odwoluje si¢ do tego, co nazywamy Tradycja Kosciota. Nie uwaza, ze jedynym
miarodajnym punktem odniesienia — gdy chodzi o zycie i dziatalno$¢ $w. Jakuba -
jest lektura Nowego Testamentu. Propagowane przez niego stanowisko znajduje
potwierdzenie w nauce Soboru Watykanskiego II: ,,Swieta Tradycja i Pismo $w.
stanowia jeden $wiety depozyt stowa Bozego powierzony Koéciolowi. Na nim
polegajac, caly lud $wiety zjednoczony ze swymi pasterzami trwa stale w nauce
Apostotéw” (Dei verbum, 10). Kiedy w czasach reformacji Ko$cioly protestanckie
wystepowaly z hastem sola Scriptura (,samo Pismo Swiete”), uwazajac Pismo
Swiete za jedyne zrédlo Objawienia, wtedy Sobér Trydencki byt zmuszony
dowartosciowa¢ znaczenie Tradycji ustnej. Ojcowie Soboru Watykanskiego II
mowig, ze Pismo Swiete i Tradycja stanowig jedno zrédlo Objawienia, a nie dwa
osobne.

5. Oddziatywanie legend i opowiadan zwigzanych z Camino de Santiago

Parafrazujagc Ludwiga Wittgensteina, nie powinnis$my pyta¢ (i) ,jak oni, ludzie
$redniowiecza mogli wierzy¢ w te wszystkie opowiadania o $w. Jakubie?”,
lecz powinnismy zastanowi¢ sie, (ii) ,W jaki sposob oni w to wierzyli?” Aby
odpowiedzie¢ na to drugie pytanie, musimy glebiej zrozumie¢ $redniowieczng
forme Zycia, w czym pomaga nam semiotyczno-krytyczna analiza legend®.

To owe opowiadania motywowaly kréléw i wladcéow do budowania mostéw
faczacych brzegi rwacych rzek, do wznoszenia kaplic, ko$ciolow, klasztorow
i bogato zdobionych katedr. To one inspirowaly do wystawiania listéw poleconych
dla szlachetnie urodzonych pielgrzyméw, do otwierania stacji celnych, kantoréw
wymiany pieniedzy, gospod i schronisk zapewniajacych pielgrzymom positek
inocleg. To dzigki tym opowiadaniom niezliczone rzesze pielgrzymoéw znajdowaty
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Por. J. Bremer, Hagiograficzna semiotyka drogi do Santiago de Compostela, s. 33 - 37.
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pocieszenie, nadzieje i juz tutaj, na ziemi, do§wiadczyly wyjscia poza codziennos$¢.
Oczywiscie nie nalezy zaprzeczad, iz za kazdym z tych motywdédw mogly staé inne:
spodziewane korzysci finansowe, gospodarcze, polityczne.

Zyjac w spoteczenistwach zsekularyzowanych, postmodernistycznych, widzimy,
jak nasi wspolobywatele gonig za nowymi, wymiernymi, przynoszacymi korzysci
materialne lub doczesne przyjemnosci eventami. Stad trudno nam rozumie¢, jak
teksty legend poruszaly sredniowiecznych pielgrzymow, (ii) ,w jaki sposéb ono
w to wierzyli?”: czy chcieli si¢ wytamac¢ z nuzacego kieratu codziennosci, czy chcieli
zobaczy¢ $wiat i jego cuda o ktorych slyszeli od innych, a zarazem albo przede
wszystkim uczyni¢ co$ dla tak istotnej sprawy jak zbawienie duszy? Z pewnoscia
szukali zbawienia i doskonatosci — w odpustach albo, jesli nie udato im si¢ dotrze¢
do celu, w $mierci na szlaku do ,,pola gwiazd” (campo stellae). Ci, ktoérzy wrdcili
z pielgrzymki i widzieli daleki, niezwykly $wiat, potrafili mu nada¢ szersze jezykowe
znaczenie, potrafili powtdrzy¢ opowiadania i legendy, a takze potrafili nadaé
szersze znaczenie swojej wlasnej, zwyklej, domowej rzeczywistosci. Wzbudzali
swoimi opowiadaniami o $wietych i cudach na drodze do Santiago de Compostela
zaciekawienie innych, inspirujac ich do dokonania tego samego: wyruszenia
w droge. A wiemy, iz od strony filozoficznej i biblijnej ciekawo$¢ jest poczatkiem
madrosci*®. W ten sposéb liczba oséb udajacych si¢ na pielgrzymke do Santiago
rosta, a popularno$¢ pielgrzymek sama si¢ niejako napedzata. Udzielenie
odpowiedzi na pytanie (ii) wymaga odwotania si¢ do Wittgensteinowskiej ,,formy
zycia”. Forme te tworza — zaréwno u ludzi $redniowiecza, jak i wspolczesnie -
poszukiwanie sensu Zycia, tesknota za czym$ nowym, otwarto$¢ na drugiego
czlowieka, konfrontacja ze $miercig, z pieknem otaczajacej nas przyrody i dziet
architektury.

Mato kto w $redniowieczu umial czytaé i pisaé. Sredniowieczne kodeksy,
takie jak Codex Calixtinus, byly dostepne nielicznym osobom. ,Ksigzkami’,
»przewodnikami”, ,,GPS-ami” byly dla prostych pielgrzymoéw rzezby na portalach,
fasadach i kolumnach koscioldéw, a takze witraze i freski w ich wnetrzach.
Przedstawialy one obrazowo biblijne tresci wiary. Byly nimi takze opowiadania
o cudownych czynach Jakuba Apostota i innych $wietych. Kamiennym rzezbom
trzeba byto nadac jezykowe znaczenie. Role te spetniaty - semiotycznie rozumiane -
teksty legend, pie$ni pielgrzyméw czy piesni liturgiczne. Przekazywane z ust
do ust legendy byty upigkszane, rozbudowywane, uzupetnianie o nowe tresci, co
z kolei mialo podnie$¢ ich wiarygodnos¢ i obudzi¢ nowg tesknote za przezyciami
podobnymi do tych, o ktérych opowiadali pielgrzymi. Rozmyslanie nad Zyciem
$wietego uskrzydlato dusze, wywolywalo rados¢ i zachwyt. Pierwsi, przewaznie
klasztorni autorzy legend uwazali, Ze spelnili swoje zadanie, gdy na kilku stronach

2 Por. biblijne opowiadanie o Mojzeszu, ktory widzac plongcy, lecz niespalajacy si¢ krzew,

mowi do siebie: ,Podejde, zeby sie przyjrze¢ temu niezwyktemu zjawisku” (Wj 3,3).
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spisali Zycie $wietego, ktére mozna bylo nastepnie w pi¢tnascie minut odczytaé
w dniu wspomnienia $wigtego w czasie roku ko$cielnego. Na calej hiszpanskiej
drodze pielgrzymi widzieli figury Jakuba Apostola z muszla, mieczem badz
z laska pielgrzyma. Spotykali je, rozpoznawali, modli si¢ przed nimi, proszac
0 jego wstawiennictwo. W ten sposdb na nieznanej drodze w obcych krajach,
gdzie méwiono obcym jezykiem, gdzie panowaly inne zwyczaje, na tej drodze
towarzyszyt im kto$ znajomy, kto$, z kim§ coraz bardziej si¢ zzywali, kogo
poznawali, az w koncu dochodzili do jego grobu w Santiago de Compostela.
Podobnie, patrzac na atrybuty, rozpoznawali figury innych $wietych: przyktadowo
Apostota Piotra po trzymanych w reku kluczach, Apostota Pawla po mieczu,
$w. Marcina po przecinanym plaszczu.

Legendy o zyciu $wietych sa niejako suknig ze stéw i wyimaginowanych obrazéw,
za pomocy ktdrej cztowiek wierzacy probowat stownie przekazad jakie$ niedajace
sie wypowiedzie¢ osobiste przezycie, chcac pomdc nam uchwycié jego bezgraniczne
zaufanie do Boga i do Jego $wietych. Legendy zachecaly do wyznania: ,\Wierze w to
wszystko co si¢ wydarzylo, wierze $w. Jakubie, ze to, o co Ty poprosisz Boga, to
On spelni Tobie, a takze i mnie”. Wyznanie nie jest jedynie wypowiedzig, jest ono
wyrazem pewnej postawy wewnetrznej. Na podstawie wlasnego doswiadczenia
pielgrzymi wiedzieli, ze Bog, $w. Jakub czy inni $wieci tylko rzadko interweniuja
w tak cudowny sposdb, jak to bylo przekazywane w legendach i opowiadaniach.
Wigc byli na swoj sposob krytyczni. Ale poniewaz taka interwencja byla mimo
wszystko, cho¢by nawet w jaki§ minimalnym stopniu, mozliwa mozna byto takze
z nadzieja przyjaé wlasng chorobe, kalectwo albo pogodzi¢ si¢ z nadchodzaca
$miercig. Wszystko to mialo state miejsce w dziele zbawienia. Kto$ przesadnie
sceptyczny, zsekularyzowany moze znalez¢é w legendach $wiadectwo tej
elementarnej nadziei, ktérej wielu ludzi potrzebuje, aby w niebezpieczenstwie
i potrzebie calkiem nie zrezygnowac¢ albo nie zwatpic.

Sredniowieczni patnicy pielgrzymowali wprawdzie do grobu $w. Jakuba, ale
po drodze odwiedzali liczne groby $wietych, ktdre lezaly w ich ojczyznach lub
na ,czterech szlakach” prowadzacych przez Francje. A bedac juz na hiszpanskim
szlaku, szli od grobu jednego $wietego do grobu innego $wietego. Po drodze
wstepowali do sanktuariéw i kosciotéw poswieconych Matce Bozej, do kosciotow
z relikwiami mniej znanych, powiedzmy ,lokalnych’, $wietych. Z jednej
strony, $wieci ci byli dla pielgrzyméw - a moga by¢ takze dla nas — $wiadkami
autentycznego wyzwolenia czlowieka, bycia autonomicznie soba w relacji do Boga.
Z drugiej strony, oprocz opiséw ich heroicznych czynéw i cnét w licznych legendach
mowa jest o $wietych jako zwyklych ludziach: budujacych mosty, naprawiajacych
drogi, opiekujacych si¢ pielgrzymami. Patrzac na ich ziemskie Zycie, widzimy
trudne i krete powigzania, dostrzegamy stabo$¢, niepewnos¢ i grzeszno$¢, ktore
pokonywali.




Sredniowieczni pielgrzymi wracali do domu pieszo. Droga powrotna byta juz
cze$ciowo znana, lecz po raz drugi odwiedzali te same groby (chyba ze wracali
inng droga), styszeli lub sami opowiadali te same opowiadania, rozpoznawali
tych samych $wietych w figurach czy na obrazach. Dla nas, ludzi, $wiat jest
tym, co poznane, a znamy co$, gdy potrafimy co$ z tym zrobi¢. Co mogli zrobi¢
$redniowieczni pielgrzymi? Dzigki legendom jedni potrafili otaczajacy ich $wiat
na swoj sposob zrozumieé, wyjasni¢ go sobie, drudzy zmieniali swoje Zycie,
wyruszali w droge, jeszcze inni spisywali swoje przezycia, a te ukazywaly sie
drukiem (jak wspomniana ksiazka pielgrzyma Miinzera).

Lektura kazania Veneranda dies czy tez zapiskow Miinzera pokazuje, ze
réwniez w $redniowieczu nie wszystkie opowiadania o $wietych byly uwazane
za prawdziwe. Ludzie $redniowiecza nie byli zupelnie bezkrytyczni w méwieniu
o legendach i ich powtarzaniu. Ich krytycyzm miescit si¢ w ramach potocznego
obrazu $wiata i trudno go poréwnywaé z naszym krytycznym, podbudowanym
naukowo nastawieniem do legend. Musimy by¢ krytyczni, ale zarazem pamieta¢,
aby skupienie na jednym aspekcie jakiejs$ legendy - na jej ,,prawdzie historycznej” -
nie przystonilo nam jej semiotycznej wielowymiarowosci (uzytych w niej form
literackich, apelujacej formy wypowiedzi itd.). Wazny byl nie zwigzek legendy
z rzeczywisto$cia, lecz jej przekaz majacy wzmacniad¢ wiare.

6. Zakonczenie: wspoétczesny pielgrzym i jego opowiadania

Dzisiaj roénie zainteresowanie legendami i opowiadaniami o zyciu i cudach
poszczegdlnych $wietych. W zwiazku z tym nalezy wspomnie¢ o trzech rzeczach:
(i) Zainteresowanie to nie musi by¢ od razu postrzegane jako czasowa moda, ma
ono swoje teologiczne uzasadnienie na przyklad w Pierwszym Liscie do Koryntian
(Kor 1,2); (ii) Namacalnym wyrazem tego zainteresowania sg kolejne wznowienia
$redniowiecznej Zlotej legendy Jakuba de Voragine, czy innych podobnych
antologii, chociazby tych ,,0 cudach $w. Jakuba”. Wtasciwe rozumienie legend moze
prowadzi¢ do umocnienia wiary w Boga i Jego obecno$¢ w $wiecie, a w tym sensie
odpowiada nauce Soboru Watykanskiego II o czci $wietych i ich relikwii; (iii)
Pielgrzymie zmierzanie do grobu $w. Jakuba Apostota moze laczy¢ oddawanie czci
$wietym z refleksjg nad sensem zycia, nad Wielka Wspolnotg Swietych, do czego
na Camino pobudzajg bycie razem z innymi patnikami, romanska architektura,
piekne krajobrazy, codzienny wysitek.

W naszych czasach takze powstaja zbiory legend — moze nie tyle bezposrednio
o $wietych, ile o zdarzeniach, jakie spotykajg pielgrzymoéw na szlaku do Composteli.
Wystarczy zobaczy¢, jak wiele co roku ukazuje si¢ réznojezycznych przewodnikow
po Camino, ile kreci si¢ - dokumentalnych lub fabularnych - filméw, wystarczy
w wyszukiwarkach internetowych wpisa¢ kilka stow kluczy zwigzanych z Camino
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de Santiago, a pojawig si¢ niezliczone strony w rdéznych jezykach i o réznym
nastawieniu: od nawigzujacych do tradycyjnych treéci religijnych poprzez ujecia
ezoteryczne po typowe opisy kulturowo-historyczne. Dzieki zdobyczom techniki
mozemy swoje ,legendy” od razu wstuka¢ w SMS, umies$ci¢ na Facebooku, wrzucié
na strone internetowg. Zgodnie z tym, co powiedzialem wczesniej, ,legendy”
te s3 wprawdzie tworzone przez nas, lecz zarazem to one tworza dzisiejszych
pielgrzymoéw, ich jezyk, sposob zachowania, otwarcie na drugiego cztowieka,
w wypadku ludzi religijnych - takze otwarcie na inng rzeczywisto$¢, odmienng
od tej zsekularyzowane;j.

Wspolczesny, naukowy $wiat, w ktérym zyjemy, pozegnat sie z wszystkimi me-
tafizycznymi zalozeniami w sferze indywidualnej i spoleczno-religijno-politycznej.
Z jednej strony, nowoczesne panstwo odwoluje si¢ wylacznie do woli obywateli,
wyrazanej w demokratyczny sposdb. Znany ze $redniowiecza model wspodtzalez-
noséci Ko$ciola i panstwa ulegl postmodernistycznemu rozpadowi. Zaklada sig,
iz w debatach publicznych nie powinno mie¢ miejsca odwolywanie si¢ do wiary
religijnej. Takg perspektywe przyjmuja tworcy spoleczenstwa zsekularyzowanego,
majac nadzieje, iz z czasem wiara w Boga nie bedzie stanowifa zadnej interesujg-
cej i warto$ciowej opcji. Z drugiej strony, zyjemy w pluralistycznym - kulturowo,
religijnie i politycznie — spoleczenstwie, z jego réznorodnymi pogladami na $wiat,
ateistycznymi, eklektycznymi, z jego licznymi odfamami i konfesjami wiary religij-
nej. Te dwie strony da sie pogodzi¢ - tak si¢ uwaza — jesli w zyciu publicznym i po-
litycznym zgodzimy si¢ na najmniejszy wspolny mianownik: wspoélne zycie oparte
na rozumie i sprawiedliwo$ci oraz o przestrzen wspdlnie podzielanych racji. Pro-
gram taki nazywamy liberalizmem politycznym.

A jednak zsekularyzowana nadzieja ciagle okazuje si¢ iluzjg. Pytania o religie,
o religijne motywacje pojawiaja si¢ na nowo. Pojawiaja si¢ one w mediach, kiedy
widzimy i styszymy o gotowych na wszystko fundamentalistach religijnych, ktorzy
uderzajg, zabijajac siebie i wielu niewinnych ludzi, z my$la o zbudowaniu ,,pafistwa
Bozego” Pojawiaja si¢ one, kiedy socjologowie religii dochodza do wniosku,
ze pomimo, iz pustoszeja kosécioly, rosng religijne potrzeby szerokich warstw
spolecznych®. Pytania o religiec pojawiaja si¢, kiedy prawnicy konstytucyjni
dochodzg do wniosku, iz zsekularyzowane panstwo spoczywa na zaloZzeniach,
ktérych samo nie potrafi sobie dostarczy¢®. Kiedy etycy wyrazaja watpliwosci, czy

#  D.Pollack, G. Rosta, Religion in der Moderne. Ein internationaler Vergleich, Frankfurt/M. -
New York: Campus, 2015.

»Liberalne, zsekularyzowane panstwo opiera si¢ na zalozeniach, ktérych samo nie
potrafi zagwarantowal” E.W. Bockenforde, Staat, Gesellschaft, Freiheit, Frankfurt/M:
Suhrkamp, 1976, s. 60 [tlum. J. B.].
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liberalnie rozumiana moralno$¢ autonomiczna ma wystarczajaca site motywacyjna,
gdy usuniemy jej religijne korzenie”.

Takzwany cztowiek postmodernizmuwidzianyjestjakoniespokojny, nastawiony
na mobilnosé¢ i dopasowanie si¢ wagabunda. Jezeli jest religijny, to w cechuje go
dyfuzyjna religijna nadzieja, unika przyjecia statej postawy, a ostatecznie ucieka
przed samym soba. Bedac egzystencjalnie pozbawionym ojczyzny, probuje siebie
na roznych paletach religijnych propozycji. Droga do Santiago de Compostela
jest wiec dla niego trendy. W tym kontekscie pielgrzymowanie okazuje si¢ opcja
spowolnienia czasu, dzigki ktorej mozna odnalez¢é odpowiedZ na nasuwajace
sie pytanie o sens Zzycia. Zbytnim uproszczeniem byloby jednak tego rodzaju
uogodlnianie w odniesieniu do wspdlczesnych pielgrzymoéw. Takze dzisiaj wielu
ludzi nie obawia si¢ podjecia decyzji co do okreslonej formy zycia. Niemniej
jednak poprzez wielorakie mozliwosci ksztaltowania Zycia proces orientowania
sie i znajdywania siebie zajmuje wiecej czasu i powoduje, Ze rozwijamy sie wobec
zmiennych okoliczno$ciisytuacji kryzysowych. Dazenie do samourzeczywistnienia
iindywidualno$ci nie musizmierzaé koniecznie ku egocentryzmowi i bezcelowosci.
Wiasnie zjawisko pielgrzymowania pokazuje, ze w kazdych czasach pociagato
ludzi wyruszenie w nieznane, ze w trudnych sytuacjach poszukiwali doswiadczen
granicznych, ktére obdarowywaly ich nadzieja i moca, przynosily ze sobg jasnosé¢
i wyzwolenie. Pielgrzymowanie jest ponadczasowe, a mimo wszystko poddane
zmianom. Kto jest dzisiaj ,prawdziwym pielgrzymem’, a kto jedynie ,turystg’?
Pielgrzym ma stale przed oczyma calo$¢ i wszechobejmujacy horyzont sensu,
uwaga turysty skierowana jest kazdorazowo na tresci przezy¢ dotyczacych miejsca,
w ktorym przebywa.

W przeciwienstwie do turysty pielgrzym nie wybiera celu swojej podrdzy
wedtug potozenia hotelu i mozliwoéci odbycia wycieczek, lecz przyjmuje zaréwno
fizyczny wysitek, jak i rezygnacje jako co$ oczywistego, stuzacego realizacji
wyzszego celu. Tym samym proste t6zko i wystarczajaca ilos¢ wody do picia staja
sie cennymi rzeczami. Buty do wedrowania, przepocone podkoszulki. Juz tego
typu ograniczenia i skupienie si¢ na podstawowych potrzebach jest dla wielu
doswiadczeniem granicznym, ktére dla wigkszo$ci sredniowiecznych pielgrzymow
byto raczej codziennoscia.

¥ ,[..] philosophisch: wenn Wortfithrer des Zeitgeistes wie prominent Jirgen

Habermas - «im Bewusstsein von dem, was fehlt» — das Gespriach mit religiosen
Wiirdentragern suchen und die Publikation von philosophischen Schriften zum Thema
Wissen und Glauben, Philosophie und Religion nicht mehr abreissen will” A. Huegli,
Die Transzendenz ist allen gleich fern, NZZ, 19. 12. 2015.
<http://www.nzz.ch/feuilleton/die-transzendenz-ist-allen-gleich-fern-1.18665435>
(dostep: 15. 12. 2016).




Obserwowany dzisiaj wzrost liczby oséb pielgrzymujacych do Santiago
de Compostela, rosnace zainteresowanie samy szlakiem nie musza by¢
koniecznie oznaka poczatku eksplozji kultury poboznosciowej czy prowadzenia
zintensyfikowanego zycia religijnego. Preferencje turystyczne, podejmowanie wyzwan
sportowych, wedrowanie w otoczeniu natury, doswiadczanie innych kultur odgrywaja
istotng role w dzisiejszym pielgrzymowaniu. Niemniej jednak za wyruszeniem
na pielgrzymke do Santiago de Compostela musi sta¢ co$ wiecej, w przeciwnym razie
mozna by wyruszy¢ na dowolny szlak turystyczny w Hiszpanii badz wybra¢ jakas
ciekawie zapowiadajaca si¢ od strony przezyciowej oferte z biura podrdzy. Szlak,
na ktérym nie bedzie sie konfrontowanym co krok z symbolami wiary chrze$cijanskiej,
na ktérym, wedrujac, nie bedzie si¢ spalo po klasztorach czy domach pielgrzyma.
Tymczasem czesto na poczatku drogi, oprocz wspomnianych aspektow, znajduja
sie nieodparta potrzeba samourzeczywistnienia, bycia-w-drodze, przezwycigzenia
siebie oraz do$wiadczenia religijne. Poprzez ciagle stykanie sie z formami religijnosci
chrzescijanskiej wielu 0séb na szlaku lub pielgrzyméw moze zmieni¢ lub poglebié
swoje przekonania, zmieni¢ sposob widzenia $wiata i nowoczesnego spoleczenstwa.
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DROGA (DO) SW. JAKUBA - OD EGOIZMU
DO SOLIDARNOSCI

THE WAY (TO) ST. JAMES - FROM EGOISM TO SOLIDARITY

Emil Mendyk

Abstract: This article provides a reflection of the meaning of the Way of St. James
for Europe, Here and Now: its meaning on November 9" 2016. The Way of (not only)
St. James can be a proposal for Europe in crisis as the way from egoism (as a reason
of the European cultural, spiritual, identical and other crisis) to solidarity. Europe
can be changed from egoism to solidarity, where the milestones are the activities
on the way: to go, to see, to meet, to believe, to witness; like it is done in the case
of Apostle St. James and all the pilgrims on the Camino de Santiago. So the actual
interest in modern pilgrimage can contribute to renewing the European spirit.

Keywords: Camino de Santiago, Europe, Solidarity, Pilgrimage.

Kazda droga rozpoczyna si¢ od pierwszego kroku stawianego przez prog wlasnego
domu. Kazda droga zaczyna si¢ wigc w jakims$ konkretnym Tu i Teraz. JesteSmy
wiec tuiteraz: w Nitrze, dnia 9 listopada 2016 r. Jeste$Smy wiec na Stowacji w czasie,
gdy kraj ten przewodniczy pracom Unii Europejskiej, ale takze nadaje pewien ton
czy sposob myslenia o Europie. Co wigcej, jeste$Smy na uniwersyteckim wydziale
zajmujacym sie problematyka Europy Srodkowej. W miescie, ktére rozwijato
sie jako centrum chrystianizacji Europy Srodkowej. Mieécie patronéw Europy —
$wietych Cyryla i Metodego.

Ci dwaj $wieci nie pozostaja oczywiscie sami, bo o miastach innych
patronéw Europy w tych dniach takze duzo si¢ méwi. Miasto §w. Benedykta, Nursje,
i oddang jego wezwaniu katedre przed tygodniem zniszczylo trzesienie ziemi.
W mie$cie $w. Brygidy Szwedzkiej, w Lund, przed 10 dniami zainaugurowany
zostal Jubileusz Reformacji z udzialem papieza Franciszka. Za$ miasto Edyty
Stein — $w. Teresy Benedykty od Krzyza — nosi w tym roku tytul Europejskiej Stolicy
Kultury. To Wroclaw, gdzie swoja siedzibe ma nasze stowarzyszenie Przyjaciol
Drég $w. Jakuba w Polsce.

Jestesmy wiec dzi§ wérdd patronéw Europy. Dzis, czyli 9 listopada 2016 roku.
Dzieni po (przelomowych, wedlug wielu komentatoréw) waznych takze dla Europy




wyborach prezydenckich w Stanach Zjednoczonych. To réwniez data, ktéra
w przeszlosci mocno odcisneta si¢ na dziejach naszej czesci Starego Kontynentu.
Tego dnia w roku 1989 padl Mur Berlinski, okazala sie jego nieistotnos¢.
Rozpoczeto si¢ jednoczenie podzielonego wcze$niej narodu, a symbolicznie -
takze kontynentu. Zas 9 listopada, ale 51 lat wczesniej, dokonat si¢ bolesny podziat
tego najwiekszego kraju Europy Srodkowej, cho¢ wedlug innej, nie geograficznej
granicy. Miafa miejsce Noc Krysztalowa, ktéra w nastepnych latach na wieksza
i radykalng skale tragicznie zmienita i zranita nasz kontynent.

Tak wiec wedrujemy w naszej drodze miedzy podzialem a pojednaniem,
miedzy lekiem a nadzieja. Takze 9 listopada. Bo tego samego dnia w roku 1982
w Santiago de Compostela dokonato si¢ wydarzenie bedace swego rodzaju aktem
zalozycielskim dzisiejszego Camino de Santiago. Dokladnie 34 lata temu Jan Pawel
IT wyglosit u grobu $w. Jakuba Apostota w tamtejszej katedrze znamienite stowa -
Akt Europejski. A nim miedzy innymi takie stowa: ,Dlatego ja, Jan Pawel, syn
polskiego narodu, biskup Rzymu i pasterz Kosciola powszechnego, z Santiago
kieruje do ciebie, stara Europo, wotanie petne miltoéci: Odnajdz siebie samg! Bgdz
sobg! Odkryj swoje poczgtki. Tchnij zZycie w swoje korzenie. Odbuduj swq jednos¢
duchowg w petnym szacunku dla innych religii i dla prawdziwych swobéd. Oddaj
cesarzowi to, co cesarskie, Bogu zas to, co Boskie..

No tak, jak kto$ przyjezdza z Polski, to na pewno bedzie méwit o solidarnosci
albo o Janie Pawle II, albo i o jednym i o drugim. W takim przypadku moze
powstac reakcja zblizona do tej, z jaka spotkat sie $w. Pawet na ateriskim Areopagu:
»Postuchamy ci¢ innym razem” (Dz 17,32). Zdarzenie to wspomina zresztg Jan
Pawel II w swojej ksigzce ,Pamie¢ i tozsamos$¢”, w rozdziale zatytutowanym
»Europa ojczyzn”. I zacheca Europejczykow, jak niegdy$ sw. Pawel ateniczykow, by
mimo wszystko postuchali o ,,nieznanym Bogu” (por. Dz 17,23). Z tego upartego
opowiadania przez $w. Pawla wyszla rzecz niezwykla. Monoteizm postugujacy
sie dotad semickimi symbolami i logika oraz nowa nauka o wcielonym Bogu
izmartwychwstatym czlowieku przyodziata sie w szate greckiej filozofii i zaczeta by¢
gloszona w calym basenie Morza Srédziemnego. I do dzi$ postuguje sie greckimi
symbolami i stowami: Ewangelia, liturgia, eucharystia, apostol czy wreszcie -
Chrystus. Mozna wigc powiedzie¢, ze religia przyczynila si¢ do powstania nowej
kultury.

W efekcie - jak pisat dalej Jan Pawel II w ,,Pamie¢ i tozsamo$¢” - ,,ewangelizacja
stworzyta Europe, dala poczatek cywilizacji narodéw i ich kulturze. Szerzenie wiary
na kontynencie sprzyjalo tworzeniu sie poszczegdlnych narodéw europejskich,
z ich tradycjg, kulturg, jezykiem, ale powigzanych wspolnym dziedzictwem”

Tak dzialo sie w $wiecie antycznym, ale takze po kilku wiekach, gdy
ewangelizacje w nowej sytuacji (po wedréwkach ludéw) i w nowym jezyku glosili
nie tylko $w. Cyryl i Metody, ale mnisi z z chlodnej i mglistej krainy - z Hyberni,
czyli dzisiejszej Irlandii. Nieco pdzniej odkryto ,na koncu $wiata” grob $w. Jakuba
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Apostota, a ten stal sie patronem ko$ciota i klasztoru na skraju Ratyzbony - jednego
z centréw nowego cesarstwa (zalozonego przez Karola Wielkiego) promieniujacego
na krainy potozone nad Dunajem, Labg i Odra. Do pewnego stopnia stal si¢ wiec
$w. Jakub patronem ewangelizacji Europy Srodkowe;.

Wréémy jednak do tego, co wydarzylo sie w Santiago owe 34 lata temu. Papiez
Jan Pawet II przypomniat zgromadzonym w compostelanskiej katedrze dyplomatom
oraz przedstawicielom hiszpanskich wladz przypisywane Goethemu stowa: ,,Europa
powstata w pielgrzymowaniu, a chrzescijanistwo jest jej jezykiem”

Wydaje sie, ze Akt Europejski nie stracil nic ze swojej aktualno$ci. Nadal
moéwimy o kryzysie lub kryzysach, ale obecnie chyba jesteSmy w stanie tatwiej je
nazwac¢ po imieniu, cho¢ w réznych czesciach Europy majg one nieco inne akcenty.
Czego innego obawia si¢ teraz Grek, czego innego Francuz, a jeszcze czego innego
Litwin czy Polak. Ale wydaje si¢, ze w mniejszym lub wi¢kszym stopniu przyczyna
jest podobna. Ot6z ,widmo krazy nad Europa - widmo egoizmu” Egoizmu
ekonomicznego, spotecznego, politycznego i kulturowego.

Egoizm jest przeciwienstwem empatii, wspdlczucia i solidarnosci. Takze
solidarnoéci ekonomicznej, spolecznej, politycznej i kulturowej. Zwlaszcza
w moim kraju pojecie solidarnos$ci ma szczegdlng wartoé¢é. Dlatego mocno
poruszyly mnie slowa arcybiskupa Wiednia, Christopha Schonborna, ktéry
z wyrzutem pyta mieszkanicéw Europy Srodkowej, zwlaszcza tych grupujacych sie
wokot symbolu niedalekiego stad Visehradu: ,,Co si¢ stalo z wasza solidarnoscia?”
Stucham i ze wstydem przyznaje mu racje...

Chyba nie tylko ja. Czeski ksigdz Tomas Halik, SJ, uznany kilka lat temu
za jednego z najwazniejszych wspolczesnych europejskich teologéw, mowit przed
miesigcem w Pradze: ,Niedawno jeden z przedstawicieli naszego Kosciota chwalit
sie w gazecie, ze jego negatywne stanowisko wobec uchodzcéw podziela ponad
80 % czeskiej populacji. Jesli mnie spotkatoby to samo, rozdartbym szaty i posypat
glowe popiotem” I dodal: ,,Nie bojmy si¢ by¢ w mniejszosci. Droga do zywego Boga,
do zywego chrzescijanistwa jest droga nonkonformistyczng. Nie lekajcie sie!”

Jak jednak przejs¢ z egoizmu do solidarnosci? Z leku i konformizmu do odwagi
i wolno$ci? Znamy taka droge - to droga $w. Jakuba. Nie tylko DO $w. Jakuba, ale
droga, ktora przebyl $w. Jakub. Jemu tez zdarzyt sie epizod egoisty, jego matka
zabiegala, aby synowie Zebedeusza siedzieli po lewej i po prawej stronie Jezusa
w Krolestwie Niebieskim (por. Mt 20,21).

Jakub byl blisko Jezusa. Wraz ze $w. Piotrem i swoim bratem, $w. Janem, byt
$wiadkiem Przemienienia na Gérze Tabor oraz modlitwy w Ogrojcu. Byt w grupie
pierwszych Apostoléw Chrystusa. Poszedl na Nim, ujrzal i uwierzyl. I stal si¢
$wiadkiem az po krance ziemi. Do konca. I to jest wiasnie Droga $w. Jakuba: wyjs¢,
by ujrzeé; ujrzeé, by uwierzy¢; uwierzyé, by by¢ $wiadkiem.

Ten proces staje si¢ takze udzialem pielgrzymoéw idacych do Santiago
de Compostela. Wychodza sami, bo chcg. Ich JA méwi - idZ! Zeby przezyé cos
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nowego, zeby si¢ sprawdzi¢, zeby przezy¢ odmiang, zeby odkry¢ samego siebie -
rézne sa inspiracje. W duzej mierze takze egoistyczne. Ale z kazdym krokiem
i z kazdym dniem co$ si¢ zmienia. W ciszy, w wysitku, w spotkaniach z innym -
i z Innym, czyli Swietym (w jezyku hebrajskim jest jedno stowo okreslajace innego
i $wietego: kodesh). W drodze rodzi si¢ solidarnos¢.

We wspomnianym wcze$niej Akcie Europejskim papiez Jan Pawel II przed
34 laty zaprosil Europejczykéow do odkrycia swoich wspélnych korzeni. Papiez
Franciszek 10 dni temu to wiasnie zrobil. W Lund, mie$cie $w. Brygidy Szwedzkiej,
wskazal na to, co faczy teraz i faczyto 500 lat temu Europe — chrzescijanstwo, ktére
moze (powinno!) przyjmowa¢ nowe formy przy zachowaniu otrzymanej od Jezusa
tresci. Bo ecclesia semper reformanda.

Kiedy wiec dzi§ Europa chce nanowo sie zdefiniowad, trafiamy na dwa powigzane
ze sobg pojecia: solidarno$¢ oraz chrzescijanstwo. Solidarno$¢ jako myslenie
o drugim czlowieku, czego przykladem moze by¢ chocby obraz mitosiernego
Samarytanina (cztowieka obcego i przez stuchaczy Jezusa pogardzanego), wyptywa
z chrzedcijanstwa. Jej fundamentem jest szacunek dla kazdego cztowieka i empatia.
Na szacunku do drugiego czltowieka - takze dla tego, ktory jest w mniejszosci
albo mysli inaczej, niz ja - bazuje takze demokracja. Z tych wigc obu poje¢ wyszli
ojcowie-zalozyciele Zjednoczonej Europy. Robert Schuman pisal: ,Europejska
demokracja bedzie chrzescijaniska, albo jej wcale nie bedzie”. Zatem w tej nowej
definicji Europy potrzebne jest glebiej przyjrze¢ si¢ chrzescijanstwu — jego tresci,
a nie formie.

Coz wiec pozostaje nam dzié, tutaj? Tutaj, w Nitrze, na Stowacji; w Nitrze,
w Lund, w Nursji czy we Wroctawiu; w Polsce, w Europie Srodkowej, w calej Europie.
Mamy i$¢ droga $w. Jakuba. I$¢, ujrzeé, uwierzy¢ i by¢ swiadkiem. Jak radzit
papiez Franciszek na zakonczenie Swiatowych Dni Mlodziezy w Krakowie: zdjaé¢
kapcie, wsta¢ z kanapy i i§¢. Kazda droga zaczyna si¢ od pierwszego kroku. Buen
Camino!

Kontakt

Emil Mendyk

Association Przyjaciele Dréog $w. Jakuba w Polsce
Rzeczpospolita Polska

emil@korkonosze.jgora.pl




CAMINO DE SANTIAGO. VYZNAM PUTOVANIA V OSOBNYCH
PRIBEHOCH'

CAMINO DE SANTIAGO. SIGNIFICANCE OF PILGRIMAGE IN INDIVIDUAL
STORIES

Jan Knapik

Abstract: The phenomenon of pilgrimage to Santiago de Compostela appears
for more than a millennium. Although we acknowledge clear religious roots
of pilgrimage — there is a significant belief that in this city there is the grave of the
James the Greater — especially in its modern history, in the past three decades, it
has become increasingly attractive for non-religious people as well. This article
explores the motivations and effects of pilgrims to Santiago de Compostela. Using
specific case studies, method of qualitative research design, analyzing the importance
of pilgrimage in different aspects of human life, based on the statements of research
of individual participants. The main purpose of exploration was taken into account
during the process of selection of participants — to compare the effects of pilgrimage
considering different kinds of motivations: religious, religious in combination with
other and non-religious ones. However, one part of the pilgrims had no religious or
spiritual motivation, the analysis of the effects of their personal experience shows they
also became spirituality fascinated by the pilgrimage.

Keywords: Santiago de Compostela, Pilgrimage, Motivation of Pilgrimage, Effects
of Pilgrimage.

Uvod

Camino de Santiago - putnickd cesta stard dvanast storo¢i — zaziva v ostatnych
tridsiatich rokoch nevidant renesanciu. V roku 2016 ju absolvovalo takmer 300
tisic patnikov z celého sveta. Namieste je otazka: ¢o stoji za tymto novodobym
rozkvetom starobylého vyjadrenia tizby po stretnuti s posvitnom a snahe nechat

1

Prispevok je vystupom z grantu VEGA ¢. 1/0756/14 Premeny stvdriiovania duchovnej
cesty v zdpadnych literatiirach (od stredoveku do siicasnosti).
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ho posobit na konkrétny zivot? V snahe ¢o najvystiznejsie vysvetlit a pochopit roz-
hodnutia konkrétnych Iudi ist putovat, ale aj dozvediet sa o tom, ako sami hodnotia
vlastné, pre mnohych blaznivé rozhodnutie, sme sa rozhodli skiimat motivy a efek-
ty putovania u 30 participantov.

Metodolégia

Pripadova $tidia umoznuje detailnt analyzu jedného alebo niekolkych pripa-
dov, a tak pomdha porozumiet zlozitym socialnym javom (Miovsky, 2006, s. 94).
Vysledky pripadovej stadie spociatku prinasali osoh predovsetkym klientom
pri medicinskej a psychologickej lie¢be. Neskor, od zaciatku 20. storodia, sa tato
vyskumnd stratégia stala vyznamnym zdrojom poznatkov aj pre tedriu dalsich
disciplin (Svaricek, Sedova, 2007, s. 97). Jej prednostou je, Ze sa na cloveka pozerd
s cielom prispiet k lep$iemu porozumeniu socialnych skuto¢nosti (Pavlasek — Nos-
kova, 2013, s. 7).

Predkladand $tadia vznikla pouzitim niekolkych vyskumnych metdéd. Prvy
kontakt s participantmi sa uskuto¢nil pri skimani motivov a efektov, ktoré st cha-
rakteristické pre fudi putujticich do Santiaga de Compostela (predmetom vyskumu
bolo 30 participantov). Pri tomto skiimani bola pouzita fenomenologicka analyza.
Medzi participantmi vyskumu sa objavili aj u¢astnici, ktori boli akoby vzorovi, ¢o
sa tyka jednotlivych druhov motivacie — nabozenskej, nabozenskej v kombinacii
s inou a nenabozenskej’. Po spracovani uvedeného vyskumu sme sa prave k tym-
to participantom vratili s tmyslom detailnejsie skiimat ich pripady a v ¢o najver-
nejSom opise ich pontknut odbornej verejnosti. Spomenutému zameru poslazila
pripadova $tidia. Jej metodologicky zéklad predstavuje hibkové polostruktirova-
né interview s participantmi (Miles — Huberman, 1994, s. 8). Dal$ou vyskumnou
metodou bola analyza ich poznamok z putovania a v pripade jedného participanta
aj »cestovatelskych zositov, ¢o su fotografické knihy s prevzatymi alebo vlastnymi
textami zachytavajicimi atmosféru putovania a osobné rozpoloZenie.

Cielom vyskumu bolo analyzovat a opisat motivaciu putovania participantov,
ako aj efektov, ktoré na putovani dosiahli. Pri volbe participantov sme sledovali za-
mer, aby ¢o najlepsie reprezentovali jednotlivé druhy motivacie, ktoré sa na putova-
ni vyskytuja. Uz prvé informativne rozhovory naznacovali, ze vybrané pripady su
pre nas vyskum cenné. Vsetky rozhovory sme nahravali, okrem jedného pripadu,
ked nam participant vysvetlil, Ze je pre neho prili§ stresujice hovorit na zdznam.

Takéto ¢lenenie motivacii uvadza oficidlna $tatistika kancelarie pre putnikov pri Kated-
réle sv. Jakuba v Santiagu de Compostela. Pre potreby vyskumu sme sa rozhodli na-
miesto spojenia nabozenské motivy pouzit pojem duchovné motivy, pretoze vystiznejsie
oznacuje to, o ¢om hovorili participanti vyskumu.
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Najprv to vyzeralo tak, Ze z vyskumu bude vyradeny. Po zvaZeni vSetkych okolnosti
sme mu v$ak ponukli moznost priebezného zapisovania jeho vypovede. Napriek
tomu, Ze to vyzadovalo podstatne viac ¢asu ako nahrévanie rozhovoru, sthlasil.
Pocas analyzy rozhovorov sme v komunikacii s participantmi pokracovali, aby
sme spresnili niektoré nejasnosti a ziskali odpovede na dalsie vynarajuce sa otaz-
ky. Prepisané rozhovory sme okddovali otvorenym kodovanim a jednotlivé kody
kategorizovali. Pri analyze rozhovorov sme brali do uvahy aj vlastné poznamky
z nahravania rozhovorov a z pozorovania participanta.

Uvedené pripadové studie maju deskriptivny charakter (Yin 2009, s. 6). Citacie
z rozhovorov s participantmi su v kurzive, nie st stylisticky upravované, uvadzame
ich tak, ako boli formulované.

Vyznam putovania v osobnych pribehoch putnikov do Santiaga de Com-
postela

V nasledujtcej ¢asti uvadzame vypovede $tyroch putnikov — Zeny s duchovnou
motivaciou, muza s kombinovanou motivaciou a Zeny a muza s nenabozenskym
motivom putovania.

Duchovny motiv

o Zena, vek: 26 rokov;

o povolanie: manazérka vzdelavaco-formacnej intittcie uréenej pre vysokoskol-
skych $tudentov;

o Sportové skusenosti: prilezitostna lahka turistika;

« trasa: Camino Primitivo, prejdena dizka: 290 km, pocet dni na putovani: 15.

Motivacia tejto participantky mala duchovny charakter. Ako sa sama vyjadrila:
Moj motiv bol posilnit vztah s Bohom. Viac sa modlit pocas toho, lebo ja som isla
sama. Jej dal$i zamer, aj ked sa tyka hladania zivotnej tlohy, ma rovnako evidentny
duchovny charakter: Potom nachddzat poslanie v Zivote, Ze o je to moje poslanie
a k comu ma Boh povoldva. Tu sa stretivame s konceptom zivotnej cesty ¢loveka,
na ktort bola konkrétna osoba povolana Bohom, a preto v komunikacii s nim chce
néjst svoje miesto v zivote. Ide o naplnenie $pecifickej, na int osobu neprenositel-
nej ulohy.

Duchovny motiv putovania sa povazuje za nevyhnutny k tomu, aby sme o nie-
kom mohli povedat, Ze je putnikom. Znamena to, ze dovodom putovania je snaha
navstivit miesto, ktoré je spojené bud s osobou Jezisa Krista, alebo niekoho z jeho
blizkych spolupracovnikov. V pripade putovania do Santiaga de Compostela je to
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osoba apostola Jakuba Star$ieho. Putovat znamend napredovat k vysnivanému cielu,
ist k vzdialenému svetlu, aby sme don vstupili. Putnika nezaujima strom ani ¢lovek
ani vec, ktoru po ceste stretne, zaujima ho len ono strhujtice, emocionalne pozname-
nané napitie, jeho tzkost, no i tizba, Ze poklakne do prachu, ktory nasiakol krvou
Pana a mucenikov a pokusi sa tymi citlivymi prostriedkami dosiahnut pritomnost
Boha. Don Lucas de Tuy v diele Sacramentales hovori, Ze pri putovani do vsetkych
miest, ktoré uchovavaju veci - stavby, relikvie a iné predmety $pecialneho vyznamu,
dochadza k osobitému duchovnému uchvateniu (Sanz Jarque, 1998, s. 11).

Napriek tomu, Ze motivacia tejto participantky bola duchovna, efekty, o kto-
rych hovorila mali rozny charakter. S niektorymi duchovnymi G¢inkami putovania
pocitame akoby automaticky: Kazdy dert ma Boh nieco naucil. To, akd som, ako
reagujem na veci, v com sa moZem zlepsit a tak. Nebol tam den, Zeby (...) som sa
nenaucila nieco nové o vztahu ja a Boh. Nie véetky vSak mozno predvidat: Mozno
som necakala, Ze sa zlepsi moj vztah k Marii. Ja som sa tam strasne vela modlila, aj
ruzenec. Aj dal$ie pozitivne dopady, ktoré pripisuje putovaniu, boli celkom neca-
kané a tykali sa roznych oblasti. Na zdklade putovania do Santiaga robim predndsky
o tom, ako si mozes nachddzat svoje povolanie v Zivote. Mdm 10 -12 bodov, podla
ktorych idem a hovorim, Ze sa treba pytat ludi okolo seba, dalej ¢o na moje povola-
nie hovori Boh a ja na to mdm konkrétne zaZitky zo Santiaga, ktoré mi to ako keby
ukdzali.

Skuisenosti putovania pripisuje participantka aj spoznaniu vlastnych hranic:
Po fyzickej stranke to bolo siahnutie si na to, o moje telo dokdze. Zaujimavym a mi-
moriadne cennym efektom jej cesty do Santiaga — predovsetkym pre jemnejsiu ¢ast
ludstva - je zmena, ktora sa javi ako prekvapujuca a necakand len pre nezasvite-
nych. Potom, ked som sa vrdtila zo Santiaga, tak velmi vela ludi mi hovorilo, nezd-
visle na tom, ¢i vedeli, alebo nevedeli, Ze som tam bola, Ze som velmi opeknela, a Ze
Ziarim. Vnutorny svet ¢loveka sa odraza na jeho tvari, a tak ne¢udo, ze vynimo¢né
radostné vnutorné rozpolozZenie sa prenieslo aj do pritazlivého vyrazu tvare.

Medzi cenné efekty putovania radi tato participantka aj mimoriadny zazitok,
ktory ju prekvapil po prichode do Santiaga. Bolo pekné pocasie a zrazu nad kated-
ralou sa z mrakov vyskladala tvar Jezisa. (...) Bola na oblohe miniitu, mozno dve.
(...) Nikto to asi nechdpal tak, ako ja. (...) A mozes polemizovat o tom, Ci to je tvdr
Krista, alebo niekoho iného, ale v tom momente, ked som sa modlila aj prezivala tii
cestu aj s umyslom, s akym som $la, tak pre m#a to bola tvdr Krista. (...) To ako by
som dostala odmenu za celii cestu, akoby mi Boh v uvodzovkdch ukdzal svoju tvdr.
Toto bolo vyslovene pre miia, Ze len ja a Boh. Mimoriadne zazitky tohto charakteru
tvoria zvlastnu kategdriu prezitej skisenosti. Je ¢isto subjektivna v tom zmysle, ze
ju preziva konkrétna osoba a nikto iny z jej okolia k nej nema pristup. Bez toho,
aby o tom ¢lovek hovoril, sa ini o tom dozvediet nemo6zu. Putnici s touto skuse-
nostou si uvedomuju obrovsky nepomer medzi intenzitou vnatorného prezivania
zazitku a nedostato¢nostou jeho verbalneho opisu. Niekedy citia disproporciu tak
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intenzivne, Ze sa o tom zdrahaju hovorit. Vnimaja to ako sprofanovanie takmer
mystického zazitku a tiez si uvedomuju jeho adresnost, a tym aj neprenosnost
na iné osoby. V mnohych pripadoch ide bezpochyby o zazitky, ktoré mézu v po-
¢lvajucich zanechat pachut insitno-banalnych historiek, ale pre putnikov, ktori
ich zazili, maju velka vypovednt hodnotu. Boli usité na mieru jednej a jedine¢nej
osobe. To znamena, Ze na ich vysvetlenie a prijatie si potrebné skisenosti a prezi-
vanie takejto osoby a vylu¢ne ona je schopna interpretovat tieto udalosti aj inak nez
pod zornym uhlom racionality.

Kombinovany motiv

o muz, vek: 59;

o povolanie: administrativny pracovnik na univerzite;

o Sportové skdsenosti: bezné $portové aktivity, pred putovanim zvySenie
aktivneho pohybu;

o trasa: Camino Francés, El camino de las ocas, Camino Primitivo, Camino
Portugués, prejdena dizka: 2.367 km, pocet dni na putovani: 89.

Tohto participanta sme zaradili do kategorie duchovnej motivacie v kombinacii
s inou. Vietko sa udialo kvoli smrti mojej manzelky, po piatich rokoch choroby, ked
ma zanechala s dvomi dcérami, 9 a 18-rocnou. Nedarilo sa mi ndjst si svoje miesto,
celd rodina i priatelia sa mi venovali, ale nebol som schopny porozumiet vyznamu
toho, ¢o sa stalo a ako sa zmeni mdj Zivot od tej chvile... Potreboval som nechat vsetky
svoje “problémy” v jednej bubline a vzdialit sa. Sdm krdcéat, kracat a krdcat a hladat
novy zmysel Zivota, ndjst samého seba a osamote sa postavit Bohu i diablovi... Prvou,
mohli by sme povedat hybnou silou putovania, bola snaha vyriesit zlozitu situaciu,
ktora nastala po smrti manzelky. Ale prirodzene, sa s iou kombinuje aj tsilie riesit
to s Bohom, pouzit pri tom ako nastroj nabozensku vieru.

Efekty putovania, tak ako v pripade predchadzajticej participantky, su rdoznoro-
dé. Najprv uvadzame, ako opisuje vyrieSenie svojho problému. V Navarre je stre-
doveky prameri, z ktorého tetie voda a vino. Pri tomto prameni ma miestny obyvatel
poniikol jablkom. Dal som si vino a po prvy raz po mnohych rokoch som nic¢ neriesil,
ulavilo sa mi, opadlo zo mria napdtie. Citil som sa, ako ked som bol dieta, bezsta-
rostne, prezival som nddherny pokoj. (...) Bolo to ako zanechat vsetky svoje problémy
v gigantickej bubline a ja som z nej mohol utiect. Uvolnenie napdtia v tomto pripade
nebolo len docasnou zalezitostou, stalo sa trvalou hodnotu jeho Zivota. Tato silna
skuisenost bola zdrojom novej tizby opat sa vybrat na putovanie. Participant dopo-
sial absolvoval $tyri pate do Santiaga a je rozhodnuty putovat opat.

Motivaciou nasledujicich putovani bolo podakovanie za vyrieSené problémy
a odstranené tazkosti, ale aj umysel riesit dalsie starosti. Ked' som zacal Camino
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Primitivo, moja pracovnd situdcia uz bola katastrofdlna a v tom roku som zostal
bez prdce, to bola situdcia, v ktorej som sa nikdy, odkedy som zacal pracovat, neocitol.
Aj tento zamer dospel k radostnému rozuzleniu. Niekolko mesiacov po navrate, ako
55-rocny, ked som si uz myslel, zZe nikdy nendjdem prdcu, presne v ten isty dei, ako
mi koncila podpora od $tdtu, nasiel som najkrajsiu pracu, akii som vo svojom Zivote
mal.

Okrem ,,o¢akavanych® ¢i skor Zelanych efektov putovania sa v pripade tohto
participanta vyskytol aj iny. Kazdé putovanie pretavil do knihy obsahujtcej jeho
fotografie a rdzne texty, vlastné aj prevzaté. On sam sa brani oznaceniu kniha, ne-
nazval by som ich knihami, ale skor cestovatelskymi zositmi alebo fotografickymi al-
bumami. Motiv, pre ktory ich zostavil, je ¢isto osobny — mat oporu, ktord mi pomo-
Ze rozpamdtat sa na tuto skvelu skiisenost. A ked'si ich opdtovne pozerdm a listujem
v nich, dokonale si pamdtiam kazdi chvilu.

Népad zaznamenat pocity z cesty do takejto podoby sa zrodil spontdnne. Di-
zajn tychto cestovatelskych zositov vznikd na Camine, ked som sa vracal domov, uz
som vedel, ¢o chcem robit. Je to vela hodin krdcania osamote a miia zabdvalo a mo-
tivovalo moct zhmotnit svoju osobnii skiisenost. Vyznamnu ulohu pritom zohravalo
umelecké citenie participanta. Nadchyna ma umenie, s vac¢sim ¢i mensim vispechom
rad malujem obrazy, a dokonca aj v tomto, takmer vZdy spdjam svoje malby s poé-
ziou. V ¢ase nasho rozhovoru dokonéoval sériu obrazov s motivom $tyroch ro¢-
nych obdobi.

VZdy cestujem so starym fotoapardtom, chcem totiz zvecnit to, co mi objektiv
kamery v danii chvilu napovedd, a ked vyberdm text alebo popisku fotky, pisem ko-
mentdre, verse svoje alebo inych autorov, ktoré verne odrdZajii moje pocity. Normdlne
idu fotky a texty ruka v ruke. Do svojich cestovatelskych zoSitov sa usiluje vlozit
pribeh. Mézes robit fotky, ale stale to budii len fotky, ak k nim nepriradis pribeh. O to
sa snazim po kazdom putovani.

Obr. 1 Cestovatelské zosity
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Nenabozensky motiv

o muz, vek: 52;

o povolanie: majitel a manazér firmy v oblasti marketingu a reklamy;

o Sportové skusenosti: skusenosti s extrémnymi Sportovymi vykonmi v horach,
ucastnik dvoch horolezeckych expedicii na himalajske osemtisicovky;

+ trasa: Camino Francés, prejdend dlzka: 790 km, pocet dni na putovani: 30.

Motiv tohto participanta bol pragmaticky. Zavolala mi sestra, ktord uz 10 rokov
tizila ist na Camino a nemala s kym. Bola to prilis dlhd a ndrocnd akcia fyzicky,
mentdlne, financne, takZe nikde nikoho nenasla, kto by s riou slapal 40 dni. Tak sa
obrdtila na mna a ja som asi po 45 sekunddch poriadneho premyslania povedal, Ze
dobre, ten mesiac diam. Tomuto altruistickému motivu chyba osobné zanietenie
pre putovanie do Santiaga, takze by sa zdalo, zZe participant si to ,,odtrpi, aby vyho-
vel sestre a dodrzal slovo. Av$ak vysledok je iny.

Efekty putovania boli rozne a participant vSetky ocenil. Bola to velimi zaujima-
vd skiisenost. Radim ju medzi najlepsie veci, ¢o som absolvoval. Po vsetkych stran-
kach aj fyzicky, aj mentdlne, aj spiritudlne je to tizasnd skiisenost. V.¢om sa mu tato
sktisenost ukazovala vynimo¢nd a cennd zéroven? Uzasnd skuisenost vydrzat sam
so sebou v nejakom diskomforte. Tato myslienka je v jeho pripade zaujimava pre-
to, Ze ako ucastnik expedicii na osemtisicovky si na nich zazil vskutku spartanské
podmienky, takze by sa mohlo zdat, Ze putovanie ho v tomto smere nijako neza-
sko¢i. Okrem toho sa musel vyrovnat s dalSou vyzvou: Plus vydrzat to aj so sestrou.
Napriek tomu, Ze tento participant nemal nijaké o¢akavania a prijal tlohu sprie-
vodcu, putovanie mu prinieslo odstup od bezného, uponahlaného sposobu Zivota.
A pre mria to bola tizasnd skiisenost chvilu sledovat ten hekticky Zivot vedla mna
ako paralelne bezi. Tie dialnice okolo, rychliky a vsetko a ty viastne ides a mas dve
starosti. Prvd je dojst do ciela (...) a druhd, ndjst tam nejaké primerané ubytovanie.
Nic¢ iné neriesis. Tento mentélny stav, pod ktory sa podpisalo putovanie v celej svo-
jej rozmanitosti — fyzicka a psychickd namaha, striedmost, vanimanie prirodnych
a kultarnych scenérii - v iom uvolnilo kapacitu pre nové myslienky. Takze ked'si
v tomto prostredi a uz neriesis nejaké blbosti, lebo ony sa vyriesili v prvych desiatich
drioch, taky ndnos bahna, ktory ti bezal v hlave, to sa vycistilo. A zrazu mds$ priestor
pre iné myslienky.

Duchovny efekt v tomto pripade je prekvapujtici. Sam participant priznava, ze
nejaké krestanské zaklady dostal, ale putovat nesiel s duchovnymi motivmi. O svo-
jej viere hovori: My sme sa vela bavili o tom, akii ja mdm vieru. A (...) ja k tej svo-
jej nemusim mat az tolko institicii. Ale to jak sme po trase presli desiatky kostolov
a stretavali tych ludi, tak jasné, Ze sa do toho kazdy vndra. A nieco ti to zanechd
na dusi. Takze v tomto pripade doslo na putovani k uvedomeniu si vyznamu viery
aj k jej oziveniu. Bolo to velmi prijemné a aj uZitocné, Ze to netreba dat zo svojho
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Zivota tplne bokom. Vobec teda neprekvapi, Ze napokon hodnoti putovanie ako
nie¢o mimoriadne pozitivne. Je to aj pre telo aj pre hlavu aj pre dusu velmi dobrd
vec. A este sa to celé odohrdva v nesmierne zaujimavej krajine, pekny jazyk, dobré
vino.

Nenabozensky motiv

« Zena, vek: 61;

o povolanie: dochodkyna, predtym 35 rokov uditelka;

o Sportové skusenosti: takmer Ziadne, slaba fyzicka kondicia;

o trasy putovania: Camino Francés, Camino Portugues, Camino del Norte, prej-
dena dizka: 2.100 km, pocet dni na putovani: 84.

Motiv putovania v tomto pripade je nenabozensky, tak ako v predchadzajucom.
Participantka uvadza, ze putovanim do Santiaga sa chcela vyrovnat s priblizuja-
cou sa skusenostou vlastného dochodku. Jej opis motivu bol kratky: Pochopit mdj
dochodok. Po chvili k tomu pridala e$te vysvetlenie, ze chcela ,,Okorenit“ odchod
do déchodku. Putovanie ju uchvatilo natolko, Ze napriek velmi slabej fyzickej kon-
dicii sa rozhodla putovat do Santiaga eSte dva razy. Velmi ocenuje, Ze na puti po-
chopila a prijala niektoré skuto¢nosti, ktoré dovtedy takto nevnimala. Aj ked po-
vodne nechcela pomocou pute hodnotit vlastny Zivot, nakoniec sa tomu nevyhla
a svoje presvedcenie zhrnula do kratkych sentencii. Prvou je Chod'a skutocne uva-
Zuj o svojom Zivote. Fenomén zvany Santiago de Compostela jej pomohol utriedit
zazitky jej zivota a vysporiadat sa s tym, ¢o bolo na nom dovtedy neprijaté, emocio-
nalne nezvladnuté. Ani druha sentencia nevznikla cielene, ale prinieslo ju samotné
putovanie: Na tvojej ceste mozes byt oslobodend od posadnutosti, viastnictva.

KedZe tato participantka nepriznala ziadne nabozenské pozadie svojho Zivo-
ta, prekvapivo hodnotime zazitok, ktory sama uviedla ako mimoriadny. Vo Fatime
som bola pohnutd, ked som videla ludi modlit sa mnoho hodin na kolendch.

Zaver

Prvotné informacie o svitojakubskej puti vytvorili v participantoch presvedéenie,
ze Camino je nieco velké a zaroven tazké. Okrem toho sa v ich predstavach spéjalo
s nadejou, Ze vyriesi problémy rozli¢éného charakteru - odstrani prekazky, nastoli
rovnovahu, prinesie pozitivny efekt pre blizkych. Vnimali ho teda ako cennt skd-
senost. Logickym vyustenim takéhoto uvazovania bolo presvedcenie, Ze sa do pte
oplati investovat ¢as, energiu a v neposlednom rade aj peniaze. Prvym podnetom
participantov bola teda samotna zmienka o existencii Camino de Santiago, jeho
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osobita pritazlivost ¢i vyzvy, ktoré ho obklopovali. Informacie o putovani do San-
tiaga de Compostela mali pritom rozliény povod - osobné vypovede putnikov,
sprostredkované informacie o putovani, celé spektrum mediélnych informacii (fil-
my, knihy, ¢asopisy, internet). Na zédklade vypovedi participantov vyskumu moze-
me povedat, ze informacia o putovani spista proces, na konci ktorého je rozhod-
nutie putovat.

Schéma 1 Informdcia o putovani zacina proces, ktory vedie k rozhodnutiu putovat

Vyssie opisany proces, v ktorom sa rodi rozhodnutie putovat, je univerzalny a tyka
sa putnikov so vSetkymi motivmi - duchovnymi, kombinovanymi a aj motivov
bez akéhokolvek duchovného ¢i nabozenského pozadia. Medzi informaciou o pu-
tovani do Santiaga, ktora sa dostala k u¢astnikom vyskumu a rozhodnutim puto-
vat, zostava prazdne miesto. Je to urcity usek v procese motivacie, ktory napriek
vynaloZenému usiliu nedokazeme racionalne zachytit a pomenovat. Z rozhovorov
jasne vystupilo, ze participanti tito otazku zodpovedanu nemali a zdroven bolo
zrejmé, Ze ich to nijako nevyrusuje, ba dokonca, Ze ani nemaja potrebu to v sebe
hladat alebo akymkolvek spdsobom zdévodnovat.

Psycholégia tvrdi, Ze pri niektorych ¢inoch si subjekt neuvedomuje ich skuto¢-
nu psychologickd pri¢inu, nevie, pre¢o urobil to, resp. ono. Aj v suvislosti s pat-
ranim po motivoch putnikov do Santiaga teda moZeme predpokladat nevedomu
¢i skor neverbalizovand motivaciu (English — Englishova, 1958; Nakone¢ny 1997,
s. 103). Moze ist o ¢ast motivacného procesu, ktora sa odohrava v inej nez racional-
nej a vedomej rovine a vstupuju do nej vSetky doteraj$ie biologické zaklady moti-
vacie, teda systém vrodenych motivov spravania, instinkty. A nemozno opomenut
ani dal$i aspekt motiva¢ného procesu, ktory ma podiel na rozhodovani sa: st to
kultdrne a socialne zaklady motivacie, teda spolo¢enské vplyvy.

Podobnu univerzalnost, ako v pripade motivacie, mozeme sledovat aj v zis-
kanych efektoch putovania. Opat nehrd ulohu, s akym typom motivacie zali-
nal konkrétny participant put. To, ¢o ziskal, bolo v mnohych pripadoch nepred-
vidatelné, a tym aj nemanipulovatelné. Uéastnici ich vsak hodnotili pozitivne,
¢o je prva univerzalna zhoda. Druha je eSte zaujimavejsia — aj u putnikov, ktori
nemali ziadnu duchovnu motivaciu, dokonca ani krestansku vychovu, ¢i neskor-
$iu formaciu, sa objavili pozitivne duchovné efekty. Pozitivne ocenenie nabo-
zenskej viery, oZivenie osobného duchovného Zivota alebo vnimanie duchov-
nych prejavov inych ludi ako nie¢o vzacne, ¢i dokonca ako mimoriadny zazitok
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z putovania. Tieto zistenia dovoluju aspon v naznakoch vyslovit tézu, ze Camino
de Santiago je jednou z viacerych moznosti ako sa sti¢asny ¢lovek — ako individuum,
aj ako spolocenstvo — mdze dostat do kontaktu s transcendentnom, a tym sa vratit
k tak trocha zabudnutej a v mnohych pripadoch odmietnutej spiritualite. Z tohto
uhla pohladu je svatojakubska put fenoménom par exellence.
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CAMINO DE SANTIAGO - CESTA DO STREDU.
K FENOMENOLOGII PUTOVANIA'

CAMINO DE SANTIAGO - THE COURSE TO THE MIDDLE.
TO THE PHENOMENOLOGY OF PILGRIMAGE

Magda Kucerkova

Abstract: The contribution reflects on the theme of pilgrimage to Santiago de
Compostela in the context of the concept of the spiritual journey, understood as
a natural component of individual’s thinking about oneself as a being fulfilling one’s
existence in space and time (homo viator). The contribution describes pilgrimage -
on the basis of its specific attributes (e.g. solitude, quietness, tiredness, liberation,
belief, hope) - especially as a religious phenomenon. Human effort to understand
the meaning of one’s life, as well as the desire to cross the boundaries of the mysterious
or unveil the normally ungraspable essence of the surrounding things or phenomena,
stands in its centre.

Keywords: St. James’ Way, Homo Viator, Phenomenology of Pilgrimage, Centre.

Putovanie je fenomén pritomny v ludskej civilizacii od nepamiti a vo svojej pod-
state je tizko spity s charakterom ¢loveka ako bytosti putujticej. Franctzsky filozof
Gabriel Marcel interpretuje ludské bytie ako bytie na ceste, ¢ize trvalo putujuce,
putovanie pritom jasne vovadza do vztahu s transcendentnom: ¢lovek totiz nemo-
ze uvazovat sam o sebe bez toho, aby sti¢asne neuvazoval o tom, ¢o ho prekracuje,
o nadosobnej realite, a teda o Bohu, od ktorého pochadza zivot (Marcel, [1944]
2005, s. 37).

Individualne alebo kolektivne prestivanie sa na posvitné miesto bolo inhe-
rentnou &rtou Zivota homo religiosus predmodernych spolo¢nosti. Clovek sa vy-
daval na cestu k miestam, ktoré sa spdjali s uctievanym bozstvom alebo mytickym

1

Prispevok je vystupom z grantu VEGA ¢. 1/0756/14 Premeny stvdriiovania duchovnej
cesty v zdpadnych literatiirach (od stredoveku do siicasnosti).
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hrdinom a pripominal si udalost, ktora sa udiala na pociatku ¢asov. Kazdu taka-
to novd, ritudlom vyplnent spomienku prezivalo archaické spolocenstvo ako jej
spritomnenie, tzn. ako ndvrat k posvitnosti, k tomu, ¢o povazovalo za pramen
skuto¢ného bytia a tvorivosti. Religionista Mircea Eliade interpretuje navrat k po-
vodnému ¢asu ako zdroj regeneracie: periodickym pripominanim si vzacneho
¢asu prostrednictvom ritualu sa ¢lovek staval jeho suc¢asnikom: ,rodil se znovu,
(...) zacinal svou existenci znovu a s nedotéenou zasobou zivotnich sil, takovou,
jakou mél v okamziku narozeni® (2006, s. 55 — 56). Putovanie sa teda utvaralo
ako existencidlna skusenost, ktort nepohodlie cesty este zvyznamnovalo: nad-
prirodzeny, resp. magicky obsah mytickej udalosti v putnikovi vzbudzoval nadej
i tizbu zaroven, Ze vynaloZzenou namahou ziska podiel na moci a zdroji pravého
zivota a vysluzi si konkrétne dobro.

V dejinach narodov sa stretivame s rozliénymi mentalnymi reprezentdciami
raja ¢i zaslubenej zeme, s iniciaénymi ritualmi, ktoré musi jedinec podstupit v usili
nazriet do tajomstva, ¢o v nom vzbudzuje bazen a udiv sti¢asne, a ktoré ho svojou
transcendentnou podstatou presahuje. V jednotlivych nabozenstvach predstavuje
cesta proces duchovného napredovania, do ktorého je zahrnuty aj postup ako ciel
dosiahnut. ,Vychodni kfestanstvi I1ze vinimat jako cestu modlitby, mnisstvi je obecne
cestou askeze a odrikani, japonské $inté znamena ,cesta boht, navodem buddhis-
mu je nasledovani vznesené osmidilné cesty, nasledovani Krista souzni s jeho vyro-
kem ,ja jsem cesta’ (Jn 14, 6) atd.“ (Becker, 2007, s. 39).

V eur6pskom kultirnom povedomi, ktorého piliere duchovnosti st zdsadnym
sposobom ukotvené v krestanstve, rezonuje predovsetkym biblicka tradicia puto-
vania, a to tak starozakonna, ako aj novozakonna. ,,Boh je v dejinach a cez svoju
dejinnost dynamickym Bohom. Sdm akoby si obliekal putnické $aty, aby hladal ¢lo-
veka, ako Boh dobra (porov. Tit 3,4)“ (Juddk, 2011, s. 111). Rozpravania Starého
zakona st vyskladané z pribehov patriarchov a prorokov a inych délezitych postav
zidovskych dejin, ktoré jasne ukazujt, ze putovanie bolo cestou celkom intimneho,
osobného stretania sa s Bohom, nelahkou cestou posvicovania, ktoré malo priniest
osoh celému spolo¢enstvu. Okrem ins$pirovanych puti boli neoddelitelnou sucastou
zivota aj tie, ktoré nariadoval Zakon: rok ¢o rok putovali do Jeruzalema celé zastupy
dospelych Izraelitov, aby tam slavili Paschu; do chramu sa vSak zvyklo putovat aj
osobitne, a to pri vynimo¢nych udalostiach v Zivote jednotlivca ¢i rodiny. Fenome-
noldgia putovania sa mnohovravne odhaluje prave v zivote Izraelitov — akoby Boziu
pritomnost zakusali v neustdlom pohybe, na ceste. Origenes prirovnaval putova-
nie vyvoleného naroda od jeho vychodu z Egypta az po prichod k brehom Jorda-
na k dusi, ktord ,,v procese postupného ocistovania a osvietenia napokon dosahuje
zjednotenie s Bohom* (Danis, 2007, s. 137). Obdobne by sme tak kazdé putovanie
s nabozenskym motivom mohli oznacit za metaforu cesty, prostrednictvom ktorej
¢lovek nadobuda numindznu skusenost, poznanie, o ktorom by v individualnych
pripadoch bolo mozné uvazovat aj optikou mystiky.
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Tradicia putovania do Santiaga de Compostela, a este predtym do Svitej zeme ¢i
Rima, sa rozvinula v kontexte krestanskej novozakonnej zvesti. Jezi§ Kristus sam
seba oznacil za ,,cestu, pravdu a zivot (Jn 14, 6), kto sa teda rozhodne nasledovat
jeho priklad, duchovnym zrakom uz hladi poza horizont hmotného sveta, pri-
jima postoj ndmahy, odriekania, opakovaného ocistovania a hlbokej vnatornej
premeny: ,,Vchadzajte tesnou branou, lebo $iroka brana a priestranna cesta vedie
do zatratenia a mnoho je tych, ¢o cez nu vchadzaji. Aka tesna je brana a tzka ces-
ta, ¢o vedie do zivota, a malo je tych, ¢o ju nachadzaju“ (Mt 7, 13 - 14; por. Lk 13,
24). Kazdy krok na tejto ceste je priblizenim sa ,,k mestu Zivého Boha, k nebeské-
mu Jeruzalemu (...), k Jeziovi, prostrednikovi novej zmluvy“ (Hebr 12, 22 a 24),
a prislubom ve¢ného Zivota v spoloc¢enstve Boha. Na pozadi inych nabozenstiev
sa krestanské hodnoty prave z tohto hladiska a osobitne z pohladu dneska javia
nanajvys narocné.

Nebesky Jeruzalem, ako stred raja ¢i mesto buducnosti, ¢o patri spravodlivym,
bol ohlasovany uz starozakonnymi prorokmi, pri¢om predstavu o nom budovali
tie najvznes$enejsie atributy: zaklady bude mat z drahokamu a podstavbu zo zafiru,
obrubu z rubinu, brany z karbunkulu, hranice zo vzacnych kamenov (Iz 54, 11 -
12); spod jeho prahu bude tiect rieka, ktorej brehy bude lemovat vela rozli¢nych
stromov, ich listie neuvddne a ovocie nepominie, véetko Zivé, k comu sa tato rieka
dostane sa uzdravi a bude Zit a bude sa rozmnozovat (Ez 47, 1 - 12). Davnoveké
chapanie svityne ako imago mundi, ¢ize ako obrazu vesmiru v jeho podstate, sa
prenieslo aj do krestanskej architektiry — mnohé staroveké i stredoveké chramy
spodobovali nebesky Jeruzalem, predstavovali posvatné tzemie (Stred), v ktorom
boli vetky symboly absolutnej reality (Eliade, [1993] 2003, s. 18). Krestanska litur-
gia, v celej svojej hibke preniknuta symbolikou, je spritomnenim Zivota a utrpenia
Spasitela, a predovsetkym jeho smrti a zmftvychvstania, ktoré zostava pre ¢loveka
aj po dvetisic rokoch neuchopitelnym tajomstvom. V jeho ritudlnom prezivani sa
vymedzuje vo vztahu k sebe i k svetu, ¢o ho obklopuje, rozhoduje sa ist cestou
premeny, pretoZe vierou poznava, Ze na jej konci je Bozi prislub. Putovanie kres-
tana do chramu alebo na posvitné miesta spojené so zivotom Jezi$a Krista sa tak
zaroven vyjavuje ako cesta duse/ducha k Stredu, k podstate svojho bytia na zemi
a k budicej nadeji, teda k ve¢nému Zivotu, ako to slubil zmftvychvstaly Kristus.
Naro¢nost cesty sa prejavuje na rozliénych urovniach Iudského zivota i v konkrét-
nej skusenosti putovania. Uz v samotnom procese vystupovania putnika do sva-
tyne je pritom obsiahnuta ur¢itd duchovnost i askéza, mozno ju chapat ako ,,pre-
dobraz, vystupovani do nebeského Jeruzaléma, fuga mundi (aték ze svéta), stesk
po nebi spojeny se steskem po ,jiném' lidském souziti“ (Mattai, 1999, s. 1171). Mir-
cea Eliade oddvodnuje nevltidnost cesty, no aj mozné nebezpecenstva, jej obrad-
nym charakterom, interpretuje ju totiz ako ,,prechod od profanniho k posvatnému,
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tj. od efemérniho a iluzorniho k realité a vé¢nosti, od smrti k zivotu, od ¢lovéka
k bozstvi® ([1993] 2003, s. 19). Ak ¢lovek dosiahne stred, dostava sa do stavu po-
svatenia, iniciacie: ,,po existenci, ktera byla jeste v¢era profanni a iluzorni, nasledu-
je existence nova, realna, trvala a u¢inna“ (s. 19).

Metamorfujtci rozmer cesty je v krestanstve posilneny hodnotou utrpe-
nia, na ktoré sa nehladi ako na nieco vyslovene negativne. JeziSovo umucenie
a smrt dava kazdému dal$iemu utrpeniu, ktoré je prijaté vedome, ¢ize s ohladom
na jeho spasnu posobnost, zmysel. Je v niom obsiahnutd nadej, z ktorej Gabriel
Marcel urobil srdce svojej filozofie putnictva. Bytie ¢loveka na zemi chapal sice
ako zasadené do konkrétneho ¢asu a priestoru, no sucasne ako itinerantné, ¢ize
migrujice, comu zodpoveda aj jeho koncept homo viator. Ludska existencia sa
v tomto ponimani vyjavuje ako cesta k tajomstvu bytia, ako prechod z viditelné-
ho do neviditelného, pri¢com smrt nepredstavuje definitivny zanik, ale skor akési
presidlenie (dépaysement) duse z ,,exilu® do ,vlasti®, a teda je realizdciou migracie,
na ktort su vSetky predoslé migracie ¢i pohyby na ceste — mozeme ich chapat aj
ako intenzivne prezivané skusenosti, vratane Zivotnych tazkosti — iba pripravou
(Bendlova, 2013, s. 8 - 9). Toto vychodisko je pevne vstavané do viery krestana,
ktoru Eliade povazuje za najvyssi prejav slobody, aky si ¢lovek dokaze predsta-
vit. Ide pritom o slobodu, umoziujicu mu vstupit aj do podstaty bytia vesmiru,
¢im sa stava v pravom zmysle tvorivou (ak teda Abrahdmova viera znamenala, Ze
pre Boha je vSetko mozné, krestanska viera znaci, Ze aj ¢lovek moze vsetko /pozri
Mk 11, 22 - 24/). Kategériou viery, v podobe, v akej ju do nabozenskej skisenosti
uviedlo zidovstvo a krestanstvo, fudstvo optsta obzor archetypov a opakovania,
a ziskava istotu, zZe historické tragédie majua transhistoricky vyznam, hoci ¢loveku
rozumovo nezachytitelny (Eliade, [1993] 2003, s. 101 - 102). Aj Izraeliti pocas
$tyridsiatich rokoch putovania po pusti ¢elili mnohym tazkostiam (hlad, chlad,
nepriatelia), ktoré sa vSak usilovali prezivat s pohladom upretym na Boha: v tom-
to zmysle putovat znamena ,,ustavi¢né vidét predmét své nadéje pred sebou, vérit,
ze jsme vedeni k $tastné zemi (Dt 8, 7 - 10) a Ze nas k ni vedou vSechny Bozi
cesty, at jsou sebevic kfivolaké (Dt 2, 1n)“ (De Fiores, 1999, s. 695). Paradoxne,
prave v priestore nehostinnej puste — uprostred skusok, trestov i utechy - zaziva
izraelsky narod moc a pdsobenie Boha a tato skusenost sa dalej vyznamne podiela
na budovani jeho identity vyvoleného naroda.

.

Chapanie puste ako premienajiceho a ozivujuceho ¢asu silno rezonuje aj v inych
velkych nabozenstvéch, a to u jednotlivcov ¢i vacsich spolocenstiev; v krestanskej
tradicii, do ktorej je vpisané aj putovanie do Santiaga de Compostela, je najplastic-
kejsie vyjadrené v postave proroka Jana Krstitela, ktory Zil na puasti, az kym Izraelu
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nezacal ohlasovat prichod Mesiasa a potrebu konat pokanie, odieval sa do tavej
srsti, okolo bedier mal kozeny opasok, jedaval kobylky i lesny med (Lk 1, 80; 3, 3 -
6; Mk 1, 6). Jadro novozikonného obrazu puite sa vyznamovo napliia v samotnom
Mesiasovi — Jezi$ sa hned po svojom krste v Jordane a potom, ¢o nanho v podobe
holubice zosttipil Bozi Duch pobral na pust, kde stravil $tyridsat dni a $tyridsat
noci, vystaveny pokuseniam satana a hrozbe divej zveri (Mt 4, 1 - 11; Mk 1, 13),
a az po tejto skusenosti sa pustil do svojej Zivotnej ulohy - hlasat evanjelium a za-
vi$it dejiny spasy svojou vykupnou smrtou na krizi.

Za najvypuklejsiu a v zasade univerzalnu ¢rtu rozliénych spdsobov prezivania
spirituality puste az do st¢asnosti, ked pozorujeme oziveny néavrat k nej v podo-
be pustovnictva alebo v prisnejsich formach klauzurovaného mnisskeho i rehol-
ného Zivota, by sme mohli oznacit samotu, t. j. odstapenie od prostredia, ktoré
na ¢loveka dovtedy bezprostredne vplyvalo, ¢as pobudnut sam so sebou a vracat
sa k zmyslu bytia i k jeho vyzvam. Dnes teda charakter spirituality paste neur-
¢uju vylucne jej redlne fyzické kontary, Specifickd a pritazliva farebnost, pusto-
ta i nezmernost, ani nastrahy sucha ¢i iné nebezpedenstvd, lez mozno ju vnimat
ako kazdé radikalne vystupenie z dennodenného rytmu a jeho opér do ustrania,
do bytia, ktoré by sme z duchovného hladiska mohli nazvat aj ¢asom cerpania
blahodarnej, tvorivej energie pre Zivot. Tato podoba duchovnosti sa preto ukazuje
aj ako nanajvy$ vhodny kontext novodobého fenoménu putovania, zvlast, ak sa
premieta do niekolkotyzdnovej, ba niekolkomesac¢nej a niekedy aj rok ¢o rok
opakujuicej sa namahy. Ani ono nepredstavuje beznt udalost ¢i lahké rozhodnutie
v zivote ¢loveka, sprevadza ho totiz odlucenie sa od dovtedajsich vztahov, navykov
a povinnosti, komfortu byvania, ale aj nemald miera duchovného, psychického
a fyzického vypdtia, pricom jeho charakter a predovsetkym dosledky moze
pttnik na zagiatku svojej cesty predvidat len Ciastoéne. Cas putovania sa viak
donho (vedome ¢ nevedome v zévislosti od toho, nakolko sdm seba eSte vnima
ako homo religiosus) vpisuje ako posvitny a tento stav mozno nadobudnut len
novym pohliadnutim na svet: odstupenim od vS§edného, stiSenim sa a uvazovanim
nad vlastnou existenciou.

Nemald tlohu v tomto procese sebapoznavania, ked putnik opusta domnelé
potreby a uvedomuje si tie skuto¢né, ako aj podstatu vztahov a zvlast svojho vztahu
k Bohu zohréava aj geograficky priestor, ktory ho pocas cesty obklopuje, priroda
so svojim mysterium fascinans, dokonalost vo velkolepych scenériach i drobnych
detailoch, ako aj mnohoraké a rozmanité formy bytia, nakolko (opat v zavislosti
od miery uvedomovania si seba samého vo vztahu k nabozenskému prezivaniu)
i cez ne odhaluje prejavy posvitného.

Ako vo svojej knihe Cesta pritnika (El camino del peregrino, 2010) tvrdi gali-
cijsky antropoldg a teolég Manuel Mandianes, opierajtic sa o poznatky z vyskumu
realizovaného na 300 ucastnikoch svitojakubskej pute, Camino nenecha nikoho
lahostajnym, bez ohladu na dovody putovania. Prichod do Santiaga de Composte-
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la predpoklada nejaké predtym a nejaké potom, ktoré vyplyva z dlhého kracania
o samote, len v blizkosti seba samého a prostredia navokol. Tento priestor a ¢as
dany len jemu ho nevyhnutne meni, obmiena jeho sposob nahliadania na Zzivot,
na vztahy, na prirodu. ,,Kazdy putnik zaziva hlbokd premenu: nie nutne krestan-
sku. Vsetci si kladu zakladné otazky, na ktoré nachadzaji odpovede pocas putova-
nia“ (Mandianes [De Santos, 2010, s. p.]).

IV.

V jakubskej ceste, ak sa ju pokusime vymedzit v antropologickom kontexte
na zaklade jednej z typoldgii (por. Bowie, 2008, s. 252), sa vrstvi niekolko kategorii
puti. Mozno ju chapat ako alegorickii cestu (a): hoci mé jednoznacne fyzicky rozmer,
zésadne sa vyjavuje ako duchovnd premena putnika. Ziaden pohyb na ceste k po-
svatnému miestu nie je zbyto¢ny, hoci by sa tak okluky, zblidenia, navraty i nové
napredovania v rozmanito vyskladanom a rozne naro¢nom teréne mohli javit,
véetko nadobuda celkom osobity vyznam s ohladom na jednotlivca. Svitojakubska
cesta realizovana v priestore preto nachddza nalezité vyjadrenie aj v starodavnom
symbole labyrintu - mozno ju chépat ako putovanie do vlastného stredu s nejas-
nou ¢i neistou, nepredvidatelnou, ne¢akanou i komplikovanou liniou cesty a bodmi
obratu, ktoré sa javia inherentné duchovnému vyvinu ¢loveka. Aktudlne $tatistiky
o putovani do Santiaga de Compostela, no aj vypovede jednotlivcov deliacich sa
o skusenosti z neho zretelne priblizujua silu, s akou tento fenomén v ostatnych de-
satro¢iach vstupil do stcasného sveta a reaguje na jeho duchovné a iné potreby.
Ukotvenost javu v povedomi spolo¢nosti, ako aj jeho pritazlivost, ktori neumensu-
ju ani fyzické naroky kladené na ucastnika, poukazuji na vahu podobného spsobu
hladania samého seba uprostred dnesného sveta a vyvolavaja v nds otazky o vyzna-
me oZivenia tradicie jakubského putovania v kontexte sticasnej duchovnosti, ako aj
o jeho univerzalnom zmysle, zvlast o tom, na akd potrebu ludstva ono odpoveda.
Motivacie vydat sa na Camino ako pttnik v pravom slova zmysle moézu byt roz-
ne a vobec nemusia mat poévod vylu¢ne v praktizovani krestanského nabozenstva.
Plati v8ak, ze ¢lovek, ktory je pevne odhodlany prekonavat samého seba, tzn. Celit
v pomerne kratkom ¢ase a na useku niekolkych stoviek kilometrov vyraznym zme-
nam nadmorskej vysky a klimy, strmym stupaniam i prudkym zostupom, krac¢aniu
po rozpalenej pustatine alebo za hustého dazda uprostred bujnej a nevyspytatelne;
vegetdcie ¢i dokonca po dialnici plnej valiacich sa kamionov, neraz smadny, hladny,
nevyspaty a najmé uboleny, chpe priestor a ¢as, ktorym putuje ako ¢osi mimoriad-
ne a vzne$enejsie nez je cestovanie ¢i turistika. Je to nepochybne dané tym, Ze svoj
ciel interpretuje v stradniciach transcendentného.

Skusenost s trancendentnom v nom obnovuje schopnost pre kontempla-
ciu, kedze ,,[b]yt ¢lovékem (...) znamena umét naslouchat tajemstvi véci, kon-
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templovat skute¢nost, nalézat opét jednotu s ptirodou a s ¢lovékem, zamyslet se
nad smyslem ¢lovéka pomoci gest a symbolickych obrada“ (Gevaert [De Fiores,
1999, 5. 915]). Rozhodnutie putovat do Santiaga de Compostela sa sice rodi v roz-
manitych stvislostiach a skusenostiach, jeho spoloénym menovatelom je vsak
podobna citlivost voci prostrediu, ktoré patnika na ceste k hrobu apostola Jakuba
obklopuje a podnecuje jeho premenu: ocaruje ho, vzbudzuje v nom réznorodu
$kalu pocitov, nuti ho vyjst zo seba, vyprazdnit sa, prezit vlastna temna noc, ob-
novit sa pre eventudlne prijatie vys$ieho poznania, ktoré meni jeho pohlad na mi-
nulost, pritomnost i buducnost. Tym sa svitojakubska cesta stava prekvapujicou,
origindlnou a predovsetkym velmi u¢innou predlohou.
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MOTiV PUTOVANIA V BASNICKEJ TVORBE TEODORA KRIZKU'
MOTIF OF PILGRIMAGE IN POEMS OF TEODOR KRIZKA

Jan Gallik

Abstract: The motif of journey and pilgrimage has been always present in literature.
In the spiritual-Christian literary works it finds its specific forms, what has been
the case since the turn of the 20th century, when not only Slovak, but also Czech
and Hungarian Christian literature of high art-aesthetic standards were constituted.
This work is focused on the interpretation and analysis of the motif of journey in the
poetry of one of the followers of the tradition of Slovak Catholic Modernism Teodor
Krizka BliZence z kriznych ciest (2014) which represents the poems as a spoken
word harmonizing with the illustrations by Pavla Dvorskd (which are the illustrations
of the trees located along the pilgrimage route to Santiago de Compostela), which
is, as he claims, strong reflection of the meaning of life. The word transformed into
a poetic testimony is therefore its journey. The journey after the only true Creator.

Keywords: Teodor Krizka, Catholic Literature, Motif of Journey and Pilgrimage.

Motiv cesty a putovania mal v literatire vzdy svoje vyrazné zastipenie. V duchov-
no-krestanskej literarnej tvorbe nachadzal svoje $pecifické podoby a inak tomu
nebolo ani na prelome 19. a 20. storocia, kedy sa konstituovala modernd a umelec-
ko-esteticky hodnotnd tvar nielen slovenskej, ale aj ceskej ¢i madarskej krestanskej
literatdry. Prechod medzi prvou a druhou etapou formovania tzv. katolickej mo-
derny sprevadzali i ndboZenské nalady a mnohé krestanské motivy, ktoré mozno
registrovat v tvorbe troch najvyznamnejsich predstavitelov symbolizmu v ¢esko-
-slovensko-madarskom literarnom kontexte. Podla roku narodenia i charakteru
tvorby mali Otokar Bfezina (vl. menom Vaclav Jebavy, 1868 — 1929), Ivan Krasko
(vl. menom Jan Botto, 1876 — 1958) a Endre Ady (1877 - 1919) k sebe blizko a je
samozrejmé, ze vyrazne ovplyvnili mnohé generacie spisovatelov i tych tzv. vy-
hranene katolickych. Uz vyznamny cesky literarny kritik F. X. Salda vo svojich
kritickych statiach tvrdil, Ze jedine ,,symbolizaci lze vystihnout ,transcendentni
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Stdia vznikla na zéklade riesenia projektu VEGA 1/0060/15 s nazvom Katolicka litera-
tira v stredoeurdpskom priestore.




idealitu‘ byti a svéta, coz bylo pro Saldu nejvyssi a nejdiilezitéjsi cil veskerého umé-
ni“ (Med, 2004, s. 33). Tieto poziadavky na umelecku tvorbu vyrazne ovplyvnili
i basnicku tvorbu Otokara Bfezinu a aj preto bola neskor Brezinova symbolisticka
poézia vnimanad v literarnej kritike Milosa Dvoraka, snaziac sa o krestansku ob-
rodu Ceskej literatary, ako idedlny model: ,,Bfezintiv voluntarismus interpretoval
jako ,,souzvuk mezi vuli basnika a vili vys$si®, basnikova snaha po dokonalosti,
dovrsenosti a jedine¢nosti mu souznéla s augustinovskou definici krasy a touha
po kosmické harmonii podle ného splnovala idedl kiestanského uméni par ex-
cellence, jenz je vidy odrazem puvodni celistvosti, uvazovanim o celku Stvoreni®
(Med, 2004, s. 35 - 36). U Slovaka Ivana Kraska, ktorého typ basnickej poetiky
bol zmesou viacerych smerov (symbolizmus, impresionizmus, novoromantizmus,
naznaky dekadencie), dominovali v debutovej zbierke Nox et solitudo (1909) bas-
ne, ktoré mozno vnimat ako jemné psychologické analyzy, odhalujtce ,,vnitorna
zranitelnost a krehkost lyrického subjektu, kolisajiiceho medzi vierou a poznanim,
citom a rozumom. Je to intimna lyrika melancholicky stlmenych a v rovine vyrazu
jemne kultivovanych citovych a intelektualnych dram modernisticky senzitivneho
¢loveka, skibend aj s presahmi do sféry nadosobného vzopitia. Z hladiska poetiky
je to poézia symbolisticka, stavajuca na kontextovom prepojeni prirodnych obra-
zov a ,,Judskych obsahov. Medzi prirodou a psychikou jestvuju paralely, priroda
sa stava vyrazom stavu du$e. Zdoraznuje sa minulé, ¢asté je metaforické videnie
priestoru zakotvené v krestanskej symbolike® (Kr$akova, 2005, s. 305). Napokon
i vysoko ceneny madarsky basnik Endre Ady, hoci sa hlasil ,,k druhému kofeni mo-
derni madarské kulturni identity, k reformaci - a presto i proto citil potfebu reflexe
onoho kofene ,,prvniho, katolického (Putna In Szemén — Kolmanova, 2014, s. 11),
¢o dokazuji najmé jeho dve basne, ktoré maji v ¢eskom preklade ndzov Pécskd
Marie ¢i basenn Modlitba vecer, Septem. V zmienenom kontexte témy prispevku nds
v$ak najviac uputalo tvrdenie Dany Krsakovej, ktord vo viacerych basiach Ivana
Kraska reflektovala hladanie citovej a mravnej istoty v spojitosti s modernymi
$tylizaciami a s paralelnym vyuzitim mystickych vyznamov moderného umenia
doby symbolizmu: ,,Prostrednictvom postavy putnika, pustovnika, hriesnika,
Syna ¢loveka Krasko odkazuje na situdciu osamelosti a opustenosti, zobrazuje stav
ubohosti, beznadeje, prazdnoty a trpkosti. Suvisiacim motivom je motiv putovania.
Cez pohyb v priestore sa zviditelluju duchovné podoby skuto¢nosti: partnerské
vztahy, individudlne vnatorné dramy. Putovanie dokumentuje premenu stavu,
psychickej situacie, naznacuje jej vyvin. Motiv cesty sa prave v literature prelomu
storo¢i, hlavne ako reziduum romantizmu, stal jednym zo zakladnych a casto
vyuzivanych prvkov, a je celkom prizna¢né, ze v Kraskovej poetike ma priam
neodmyslitelné miesto” (Kr§akovd, 2005, s. 307). Niet pochyb, Ze z umeleckej tra-
dicie takto kreovanej poézie vzisla i velkd generacia autorov slovenskej katolickej
moderny v 30. rokoch 20. storocia i jej dalsi nasledovnici, v podobe mladsich ge-
neracii katolickych autorov, medzi ktorych zaradujeme, v roku 2016 jubilujtce-
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ho bésnika, Teodora Krizku (1956). Ti v§ak Kraskov pocit osamelosti, ibohosti,
beznadeje, prazdnoty a trpkosti dokazali vyraznejsie opriet o Kristov kriz, uvedo-
mujuc si, ze Kristovo utrpenie bolo ovela vi¢sie ako ich vlastné. Preto ich tvorba
Casto vyzaruje nadej a vieru, ze prave nasledovanie Zivota a posolstva Jezisa Krista
je najdokonalej$im antropologickym modelom pre ludsky Zivot, ako to viackrat
zdoraznil gréckokatolicky knaz, spisovatel a myslitel Jozef Toth (1925).

Teodor Krizka vo svojej najnovsej zbierke Blizence z kriznych ciest (Vydava-
telstvo Spolku slovenskych spisovatelov, 2014) predstavuje basne ako vypovedané
slovo, ktoré je, v symbiodze s ilustraciami Pavly Dvorskej, ako sam tvrdi, mocné,
pretoze je to ¢in, ktory je zmyslom jeho Zivota. Slovo transformované do poetickej
vypovede je tak jeho cestou. Cestou za najvac¢sim a jedinym skuto¢nym Tvorcom,
pretoze tato Zivotna put sa spaja so zasvicujucim hladanim: ,Duchovna cesta je
cesta kontemplativna, mystickd, mystagogicka, vedie ¢loveka k Bohu, k sebe samé-
mu. Je obdobou kralovskej cesty, ktora nie je priama, bez zakrut, okolkov, pobld-
denia“ (Puskarova In Hajducekova, 2016, s. 28).

Basne, obsiahnuté v zbierke, rozdelil autor do dvoch poetickych blokov, resp.
tvoria ju dve samostatné zbierky, ako uvaddza v doslove poetka a prozaicka Katarina
Dzunkova (Lotor po pravici a Jedna ovca zo sta), pricom pre oba nazvy plati — mate-
maticky povedané - spolo¢ny menovatel, ktorym je ¢lovek (putnik), stojaci na pra-
hu katarzie. Tym prvym je ¢lovek, ktory uveril v Krista a vyznal svoje chyby, ked sa
na krizi ocitd po jeho pravici, a tym druhym je ¢lovek, po ktorého si Dobry pastier
musi prist sam, zanechajuc ostatnych devétdesiatdevit, pretoze mu zalezi na kaz-
dom jednom z nas. I sam basnik sa velakrat citi ako lotor po Kristovej pravici, ked
v basni Casto sa modlim takto spieva: ,,Mozno som lotor | a méj spev / je iba solou
do rany. | No moja liitost | vedla teba visi, | aj keby som ta prosil iba perami, | na krizi
vedla, tebe po pravici. // (...) I/ Slaby a nechrdneny | ako klasy pred biirkou | péjdem
tak, aby si ma vsimli | vsetci, ¢o uveria, | Ze krdacam s tabulkou, | na ktorej bude o tebe
stat: /| LN.R.L“ (Krizka, 2014, s. 10). Basnikovo svedectvo, ktoré ,,rozndsa vietor,
spriezracnend spiez” (Krizka, 2014, s. 13), je tak hlasom, dychom, slzou, smutkom,
nehou i jasom, zocelené vernostou a skomponované do celku, vykresané ako ka-
men o kamen, je ohniom, ktory zapalil triesku. V komponujutcej linii sa teda rodia
verSe zapalené ohnom vasne, ktora sa u¢i pokore, u¢i sa radovat i plakat. I pre-
to zbierka obsahuje viaceré ,slne¢né basne®, plné lasky k zene (Impresia, Prsten,
Nokturno 1, Malé radosti), ale i basne presiaknuté nostalgickym smutkom, veno-
vané matke, ktorej tvar na zazltnutej fotografickej snimke spritomnuje basnikovi
Stvdr vzdcnejsiu nez tucty inych tvari“ (Krizka, 2014, s. 26). Taktiez mu lezi, lezal
a vzdy bude lezat na srdci osud svojho naroda i celej ludskej spolo¢nosti, nad kto-
rym casto smuti, pretoze ,,boZia Eurdpa, ndhle bez Boha, / klania sa telatu a sebe”
(Krizka, 2014, s. 47), obdivujtc slavu toho, ktory, ako basnik prorocky vola v basni
Lucifer, na $tetec namiesto ,.farieb dithy | maliarom sliny napluje, /| luhajiic, Ze nik
druhy | ni¢ krajsie nenamaluje“ (Krizka, 2014, s. 90). A tak Casto putujic s ,kri-
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Zom po placiicej trave” (Krizka, 2014, s. 57), citi basnik potrebu vypovedat smutok,
v ktorom sa vSak zrkadli mnoho jasu i nadeje, pretoze Bozia krasa, tak dokonale
jednoducha, pontika svetu tolko nadhery ,,pre srdcia choré iidivom* (Krizka, 2014,
s. 63), ved, ako vypoveda v basni Zrkadld, je to Krasa, ¢o ,,sa do nds prepadla, | sme
predsa bozie zrkadld, | na tisic criepkov rozbité | v kazdom sii celé pazite (Krizka,
2014, s. 63). I to je dovod, preco v basni Narodenie vzdava tictu BoZej rodine, pre-
toze jeho ,,hospoddr je dobry“ (Krizka, 2014, s. 73) a, ako sam bésni, odel ho vierou
whech sa upokojim® (Krizka, 2014, s. 74).

Fakt, ze Teodor Krizka je basnik pravdy a nie fal$e, dokazuje i jeho basen Igric,
ktora symbolicky, preziarena odhodlanim lotra po Kristovej pravici, deklaruje au-
torov postoj ku vSetkym, ktori ukazuja prstom, ,.Ze taky hriesnik ma rdd veci svité“
(Krizka, 2014, s. 70), Ze je to prave on, ktory neustale pada na kolena ,,pred Bohom
hudby, ktory sam je hudbou | a nic, len seba za obet mu nesiem, | a prosim, prosim
recou takou hrubou, | nech v svojom ohni premeni ma v pieseri (Krizka, 2014, s. 71).
Basnik velmi dobre vie, Ze ,falos a zrada nosi rovnakii | friziru“ (Krizka, 2014,
s. 83), a preto neunavne prosi Boha ako platno, aby odtlacil svoju tvar ,,do lanu
mojej tvdre, | daj svetu nddej, | kym svet hoduje | na svojom vlastnom kare* (Krizka,
2014, s. 86). Tato nadej chce dat poet svetu rovnako, ako ju davali svojou tvor-
bou umelci (putnici na ceste za Dobrom a Krasou), ktorym venoval svoje basne,
ako maliar Cudovit Fulla, basnik - pirat Krasy Janko Silan, basnik Alos Stankov-
sky, svaty otec Jan Pavol II. ¢i komunistickym rezimom prenasledovany, odstideny,
vézneny a tryzneny katolicky knaz Viktor Trstensky.

Taktiez basne zo zbierky Jedna ovca zo sta st skomponované z piesniovych t6-
nov basnikovho srdca, ktoré ,.krv meni v zrelé vina | pre tych, ¢o prisli pesi / do bela-
vého mlyna“ (Krizka, 2014, s. 123). A tak, komponujic hudbu, hoci mé ,,len jedno
kridlo“ (Krizka, 2014, s. 125), vydava svedectvo o tom, ze ,svitd v zdtokdch®, ze
»kde je Boh, tam diabol drzy | pluje plané horké sliny“ (Krizka, 2014, s. 126 - 127),
ze neskonale ltbi poéziu, Ze za kazdé svoje slovo ru¢i srdcom nahym a Ze Zenaty
s pravdou aj pod zemou bude bohaty. Velmi dobre vie, Ze slava ,,nie je potlesk davov,
| ved mozno zajtra pribijii ta na kriz. | No ldska k vlasti, ta vZdy bude sldvou / tebe,
kto poznas, odkial si, kam patris“ (Krizka, 2014, s. 167). Slovenskd zem je mu teda
milovanym domovom, ved priznava, Ze ,,na tom svete nic viac nemdm, | len teba,
tvoj spev, tvoje rymy* (Krizka, 2014, s. 182), a tak i pre niu spieva, a tieZ pre vset-
kych, veriacich v Lasku, ktora pretrva.

Zivotné poslanie basnika (putnika) Teodora Krizku zhmotnené v slove mozno
precitit nielen prostrednictvom basni, ale aj vdaka jeho vyznaniu, ktoré si mozno
precitat na zadnom obale zbierky: ,,KaZdy clovek je Adam, i ako neopakovatelny jed-
notlivec, i ako generdcia, i ako ludstvo. Ci si to Zeldme, alebo nie, ba aj napriek ndsmu
vzdoru, ¢o aky byva zbytoény a absurdny, krdéame vZdy nanovo v novych podmien-
kach, za novych okolnosti po rovnakom chodnic¢ku medzi koliskou a hrobom. Koliska
je hrobom ndsho bytia v materinskom lone a hrob je koliskou, do ktorej ukladaji
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nase ostatky v nddeji na narodenie pre vecnost. Vietko so vietkym sivisi. My medzi
sebou navzdjom, my so zemou, po ktorej krdacame, i nebo nad nasou hlavou so zemou
i s nami. Sme ohnivkd refazenia Bytia, ktoré md tak mnoho nddhernych mien ako
Pravda, Cesta, Viera, Nddej, Laska. Medzi tymito menami pre miia osobne este jasne
zvuci meno Krdsa.“

I vdaka tymto slovam sa nemozno ¢udovat, Ze Teodor Krizka prizval k spo-
lupraci na kreovani ilustraénej bazy bésnickej zbierky BliZzence z kriznych ciest
brniansku vytvarnicku a vedecku ilustratorku Pavlu Dvorsku, ktorej ilustracie
stromov vyborne vystihuji vyznam a podstatu Krizkovej poézie. Pavlu Dvorsku
zaujima a zaroven fascinuje Zivot i osud stromov ¢i roznych rastlin, ktoré vnima
ako individuality, rovnako ako ¢loveka, pretoze st spojené vonkaj$ou i vnttornou
emociou s miestom rastu. V rozhovore s poetkou a prozai¢kou Katarinou DZun-
kovou, publikovanym v dvojtyzdenniku Kultura, uviedla, Ze pokial ide o jej volna
graficka kresbu stromov najskor ich kresli alebo aspon skicuje na danom mieste
v prirode a nésledne kresbu prevadza do roznych grafickych technik - litografie,
leptu ¢i linorytu. I vaésinu ilustracii, nachadzajicich sa uz v zmienenej basnickej
zbierke Teodora Krizku, tvoria stromy. Ich $pecifickost vak spociva v tom, Ze tieto
kresby pripominajt autorke konkrétne zazitky, situacie a ludi, s ktorymi sa na da-
nom mieste stretla. Ide totiZto o ilustracie stromov, ktoré sa nachddzaju v okoli
putnickych ciest do Santiaga de Compostela. Niektoré priamo strazia cestu a na-
klanaju sa nad nou, iné zase rastt v blizkosti malych romdnskych kostolikov ¢i
galicijskych obci, pricom niektoré st mohutné a iste mnoho zazili. KedZe na put sa
vydava kazdy druhy rok, vyberd si vzdy inu cestu a jej Casti, takze niektoré stromy
st z Portugalska, Franctizska ¢i roznych &asti Spanielska. ,Nddherné stromy, vacsi-
nou jedlé gastany (dalej i duby, buky, bresty) pozoruju generacie putnikov z okra-
jov ciest, poskytuju tienl a potesenie pre Iudi i stada krav a oviec. Cesta so sebou
prindsa malé zazraky v podobe stretavania sa s ludmi, prirodou, histériou, krasou
a so sebou samym. PretoZe préave na ceste ma ¢lovek dost ¢asu na premyslanie,
prave na ceste sa cibri vnimavost a citlivost vo¢i mali¢kostiam vSetkého druhu®
(Dvorska In Dzunkovd, 2015, s. 7). A tak kresby stromov Pavly Dvorskej zo Svi-
tojakubskej cesty vytvaraju dokonalt symbidzu s poéziou Teodora Krizku i z toho
dovodu, ze st podla nej krasne a mnohovrstvové. Maju mnozstvo rdznych poldh,
a to vdaka $irke autorovych zdujmov a literarnemu vyvoju. Ved basnik ¢asto daku-
je prave stromu, ,Ze je taky mily | a seje vonnii tériu na piitnikov, / i rukdm, co ho
pily usetrili | navzdory zazitym zlym zvykom™ (Krizka, 2014, s. 77). Ved napokon
i Méria Batorova, vo svojej $tadii zameranej na tvorbu salezidnskeho kiaza Stefa-
na Sandtnera, ktory bol priamym pokrac¢ovatelom katolickej moderny, jej tretej
tazy, a to v tazkych ¢asoch komunistickej totality, poukazuje v kontexte analyzy
jeho zbierky Stromy (1996) na podstatny emblém tvorby moderny, ktorym je prave
emblém stromu, symbolizujici ,,stabilitu miesta, korene st symbolom ukotvenosti
v zemi, pevny kmen ako os - stred - a koruna tahajuica sa k nebesam - tato verti-
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kala ¢erpajuca silu zo slnka, kolobeh obnovy pocas roka atd. To vSetko poskytuje
mnohondsobnu metaforicku variabilnost identity, ktora je pre modernu este ty-
picka.“
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UCTA K SVATEMU JAKUBOVI ST. A JEJ REFLEXIA
V NESKOROGOTICKOM UMENI SPISA

WORSHIP SAINT JAMES AND ITS REFLECTION IN LATE GOTHIC ART
IN THE REGION OF SPIS

Zuzana Dzurnakova
Dasa Uharcekova-Pavukova

Abstract: View of the cult and iconography of the Apostle James, particularly imaging
of him, are the subjects of this paper. We are focused on the examples from the Late
Middle Age, through which we attempt to explain the upswing of the respect for Apostle
James the Greater and its reflection in the work of the most important Late Gothic
artist Master Paul from Levoca (orig. Majster Pavol z Levoce) creating in the region
of Spis at this time. Our aim is to point out the possible reasons for the popularity
of the apostle St. James in art and therefore state the ways and means of extending his
cult in that time and space.

Keywords: St. James the Elder, Iconography, Attribute, Worship, Representation.

Sv. Jakub Star$i (Vacsi; lat. Jacobus Maior; $paniel. Jago alebo Santiago) patril
do prvej, najpreferovanejsej Stvorice apostolov, a to nielen preto, ze ho na popred-
nom mieste spomina evanjelista Matas', ale preto, Ze bol prvym popravenym apos-
tolom. Herodes Agripa ho niekedy v rokoch 42 - 44 po Kr. odsudil a dal popravit
v Jeruzaleme.?

Ikonografiu alebo témy v zobrazovani sv. Jakuba mézeme rozdelit do dvoch
hlavnych skupin: narativne scény, ktoré rozpravaju niektory z pribehov tohto svét-
ca a reprezentativne ¢i ,ikonické® zobrazenie, zamerané len na samotnd postavu
sv. Jakuba.

' M, 20,23.

> Viac k Zivotopisu sv. Jakuba Star$ieho pozri: ONDRUS, R.: Blizki Bohu a ludom:
Zivotopisy svitych usporiadané podla liturgického kalenddra. Bratislava: Tatran, 1991,
s. 348 — 350; RAVIK, Sl.: Velkd kniha svétcii. Praha: Regia, 2002, s. 89 — 92.
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K narativinym scénam sa radia pribehy ako napriklad: Premenenie Pana na hore
Tébor, Agénia Krista v Getsemanskej zdhrade, Posledna vecera, Zoslanie Ducha
Svitého, Statie sv. Jakuba, Prevezenie jeho ostatkov do Spanielska a pod. Cyklus
hagiografickych scén sv. Jakuba Star$ieho, zvlast namet jeho odstidenia a popravy
byval pomerne ¢asto zobrazovany na stredovekych freskach a katedralnych vitra-
zach. Mnoho legiend pochddzajucich z obdobia stredoveku rozprava o jeho misij-
nej ceste do Spanielska a uloZeni svitcovych pozostatkov v Santiago de Composte-
la. Napriek tomu, Ze hovorime o legendéch a faktograficky nie st tieto informacie
podlozené, zostavali hlavnym prameniom pre umelcov, najma $panielskych.’

Ak hovorime o reprezentativnom zobrazeni, tak sa sv. Jakub Star$i objavuje
v troch zédkladnych vyraznych typoch: 1. Ako apostol, v strednych rokoch, s hne-
dymi alebo tmavymi vlasmi, v strede rozdelenymi a volne splyvajicimi na plecia
podobne ako u Krista v syrskom type. Méava riedke fizy a bradu. Jeho atributom je
mucenicky me¢, neskor v devocionalnych zobrazeniach drzi putnicku palicu, ktora
ho identifikuje v skupinach inych svitcov ¢i apostolov. 2. Ako putnik (od 13. storo-
¢ia). Byva odety do tuniky, pttnického plasta, na hlave ma putnicky klobuk so si-
rokou strechou. Na palici alebo na ramene mu visi mo$na alebo putnicka tekvica
na vodu. Individudlnym atribitom je v tomto pripade musla, bud na klobuku, plasti
alebo na mogne.* 3. Ako rytier a svity patrén Spanielska. Sedi na koni, dupajiicom
po Saracénoch, drzi $tandardu, niekedy me¢, moze byt oble¢eny bud v ptitnickom
odeve alebo v brneni.” Pévodne bol apostol Jakub pochovany v Jeruzaleme. Legen-

Legiend vysvetlujucich, ako sa sv. Jakub Starsi dostal po JeZiSovej smrti z Jeruzalema
na Pyrenejsky polostrov, je niekolko. Podla jednej z nich sa vydal hlasat evanjelium
z Palestiny a pri svojich apostolizaénych cestich dosiel az do dnesného Spanielska. K le-
gendam sv. Jakuba StarSieho pozri: HALL, J: Slovnik ndmétit a symbolii ve vytvarném
umeéni. Praha: Mlad4 fronta, 1991, s. 182 — 183; GERAT, 1. Legendary scenes: An Essay
on Medieval Pictorial Hagiography. Bratislava: Publishing House of The Slovak Academy
of Sciences, 2013,5.96 - 99, 118 — 119, 271 — 273; FLETCHER, R. A.: Saint James’s Cata-
pult: The Life and Times of Diego Gelmirez of Santiago de Compostela. Dostupné online:
http://libro.uca.edu/sjc/sjc.htm.

Musla sa stala znakom putnikov, zdobila ich odevy, ale aj domy a pamiatky na vsetkych
cestach veducich do Galicie, do Santiaga de Compostela. Su to musle, ktoré sa vo vel-
kom mnozstve vyskytuji na pobrezi tohto kraja a st oznacované ako concha venera. Sta-
li sa zname vdaka tdajnému zazraku, ktory vykonal sv. Jakub, ked zachranil isté knieza
pred utopenim. Podla legendy sa jeho kon splasil a unasal knieZa do mora, avsak vdaka
zasahu apostola Jakuba bolo knieza zachranené a jazdec s kotiom vysli z mora pokry-
ti musfami. Tieto musle sa ndsledne zacali, po papezskom udeleni monopolu miest-
nym ochodnikom, predavat na priestore pred katedralou v Santiago de Compostela.
LE GOFE J. - SCHMITT, J.C.: Encyklopedie stfedovéku. Praha: Vy$ehrad, 2005, s. 630.
HALL, J.: Slovnik ndmétii a symbolii ve vytvarném umeéni. Praha: Mlada fronta, 1991,
s. 182. Legenda hovori, Ze ked krestanski rytieri bojovali proti Maurom za nezavislost
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da hovori, Ze prvi krestania postavili na mieste jeho umucenia v Jeruzaleme Kostol
svatého Jakuba. Odtial boli jeho pozostatky, vraj za cisara Justinidna I., premiestne-
né do palestinskeho kldstora Raith. Ina verzia hovori, Ze ide o Sinaj a dobu okolo
roku 70, kde postavili kldstor svitého Jakuba, dnes$ny klastor sv. Katariny. Existuje
aj legenda, podla ktorej Jakubove ostatky preniesli anjeli do palaca pohanky Lupy,
ktora sa v Spanielsku stala krestankou. Na mieste hrobu v jej paléci bol neskér vy-
stavany chram a mesto Santiago de Compostela. Pravdepodobnejsie je podanie ty-
kajtice sa prenesenie Jakubovych pozostatkov do Spanielska tromi mnichmi. Ti sa
k tomu rozhodli v ¢ase, ked strazcovia klastora konvertovali na mohamedansku vie-
ru. K preneseniu snad teda do$lo na ochranu pred Saracénmi. Najprv bola za miesto
zvolend Zaragoza, ale ta bola v roku 714 dobyta. Na ochranu pred Maurami ostatky
boli prenesené k Irii Flavia v Galicii, kde na ¢as upadli do zabudnutia a az za krala
Alfonza Cudného (791 - 842) boli v tamojs$ej mramorovej hrobke roka 813 obja-
vené biskupom Teodomirom z Irie. Ked dal kral Alfons II. nad hrobom sv. Jakuba
v roku 816 vystavat chram, posviteny 25. jula 816 (odtial je stanoveny den sviatku),
prelozil k nemu biskup svoje sidlo a zaroven zacalo okolo vyrastat mesto Santiago
de Compostela. O Jakubov hrob v Compostele sa spociatku starali benediktini, ale
po najazde Maurov v roku 997 bol pévodny chram zni¢eny. Kral Alfons III. Velky
dal nad hrobom apostola vystavat v rokoch 1075 - 1150 trojlodovu katedralu s po-
dorysom latinského kriza. Santiago de Compostela sa stalo popri Rime a Jeruzale-
me tretim najvyznamnej$im putnickym miestom krestanstva.® V rozpati 10. az 15.
storocia vznikol velky pocet kostolov a kaplniek zasvétenych tomuto svitcovi. Boli
malované rozsiahle cykly priblizujuce veriacim legendu apostola, pocetné sochy zo-
brazujtice sv. Jakuba Starsieho v podobe pttnika pripominali, Ze prave pod ochra-
nou tohto svitca putnici najdu bezpeéie a ochranu.

Dokladom prenikania a roz$irenia kultu sv. Jakuba aj na nasom tzemi nielen
v ramci Slovenska, ale mozno povedat v celom stredoeurdpskom priestore, je i je-
den z najvyznamnejsich prikladov, a to Kostol sv. Jakuba v Levodi. Sved¢i o tom
nielen samotné patrocinium kostola, ale aj viacero umeleckych diel nachadzajucich
sa v jeho interiéri. Svoje miesto dostal tento svitec na hlavnom oltari (1508 - 1517),
a to dokonca $tyrikrat: v predele, na bo¢nych reliéfnych kridlach, v arche oltdra
a v §titovom nadstavci (obr. 1). Z aspektu dejovej postupnosti je potrebné zacat zo-

Spanielska, svity Jakub sa im niekolkokrét zjavil na bielom koni a vyzyval ich k boju
proti pohanskym Maurom a k obrane krestanstva. Podla jednej neskorsej legendy
sa svity Jakub zdzraéne objavil pocas bitky pri Clavijo. Preto je niekedy nazyvany
ako Matamoros (Maurobijec). Podla: https://en.wikipedia.org/wiki/James,_son_of_
Zebedee#Medieval_.22Santiago_Matamoros.22_legend.

Hlavnym dévodom puti smerujicich na svété miesta bola viera krestanov, Ze si aj tymto
sposobom zaistia spasu a ve¢ny zivot. Podla LE GOFE J. - SCHMITT, J.C.: Encyklopedie
stfedovéku. Praha: Vy$ehrad, 2005, s. 630.
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brazenim sv. Jakuba Vécsieho v oltarnej predele hlavného oltara (obr. 2). Je to obdlz-
nikova skrina, ktorej volna strana otvara pohlad do veceradla, kde umelec majstrov-
skym sposobom zachytil jeden zo zakladnych vyjavov Nového zakona - Poslednt
veleru. Pod bohatym baldachynom s motivom vinic¢a so sediacimi vtakmi Majster
Pavol umiestnil skupinu dvandstich apostolov s JeziSom. Z Kristovej tvare sa daju
vycitat tragické slova: ,,Jeden z vds ma zradi.“” Zda sa, ze jeho slova si uvedomuju
iba dvaja apostoli — Peter, sediaci po Kristovej Iavej ruke, a Judas, sediaci oproti,
ktorého pozname podla mesca na jeho chrbte. Ostatni apostoli sa navzajom bavia,
jedia a piju, akoby sa ni¢ nedialo, Jan dokonca spi. Zvlastnostou skupiny apostolov
je, Ze okrem Jakuba Star$ieho, Petra, Jana a Judasa ziadneho dal$ieho Majster Pavol
konkrétnejsie neidentifikoval.® No sv. Jakubovi priznal jeho individudlny atribut -
klobuk s muslou, ktory nam napomdha presne urcit svitcovu postavu. Umiestnil
ho hned po Jezisovej pravici, ¢im mu prisudil jeho vyznamné postavenie a urcita
oblubenost u Krista. Svitec je zobrazeny ako star$i muz, s dlhymi vlnitymi vlasmi
a bradou, odety v jednoduchom odeve, prepasanom opaskom. V rukach drzi n6z
a chlieb, na ktorom spociva jeho povedzme ,,smutny* pohlad.

Tematika sv. Jakuba Starsieho pokracuje na reliéfoch kridiel oltara, kde je v nie-
kolkych scénach vyrozpravany zivotny pribeh tohto apostola. Jednou z nich je
rozchod apostolov, v popredi zachytavajuca lucenie Jakuba s apostolom Pavlom
(obr. 3). Obaja si zachovavaju dobovu a v ur¢itom zmysle regionalnu kanonizova-
nd podobu a individualne atributy - Jakub ako putnik a Pavol ako apostol s me¢om
v ruke, ktory odkazuje k jeho mucenickej smrti statim. Okamih Jakubovej popravy
nam spritomnuje druhy reliéf Statie sv. Jakuba (obr. 4). V popredi sa odohrava
pripravovany akt statia, zastipeny postavou kata a Jakuba. Ten kla¢i na zemi so zo-
péatymi rukami, pohlad upiera akoby k nebesiam, ma honosné pozlatené rucho
a na hlave neodmyslitelny klobuk s muslou. S pokorou ¢aka na svoje martyrium.
Predpoklada sa, ze Majstrovi Pavlovi a jeho dielni boli pri tvorbe reliéfov oltarnych
kridel predlohou diela star$ich umelcov.’

7 Mk 14,18.

Jedného z bezmennych apostolov niektori odbornici (napr. restaurator Herman Kotrba)
pokladajua za Pavlov autoportrét. Ide o apostola po Jakubovej pravej ruke. K tomuto pre-
sved¢eniu ich vedie skuto¢nost, Ze apos$tol ma na hlave ¢iapku, aku v stredoveku nosili
rezbarski majstri.

K vplyvom na tvorbu Majstra Pavla pozri: HOMOLKA, Jaromir: Plastickd vyzdoba
oltdra. s. 64-87; In: HOMOLKA, J. - HORVATH, P. - KOTRBA, E. - KOTRBA, V. -
PASTEKA, J. - TILKOVSKY, J.: Majster Pavol z Levoce: Tvorca vrcholného diela slovenskej
neskorej gotiky. Bratislava: Slovenské vydavatelstvo krasnej literatiry, 1964. Novsie
informacie ohladom formalno-stylovych a ikonografickych vzorov priniesol A. C. Glatz.
Poukazuje na starsie predlohy z norimbergského okruhu, ktoré mohli ovplyvnit Veita
Stossa, a tym aj tvorbu dielne Majstra Pavla. GLATZ, A. C.: Ikonografické a motivické
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Mierkovo najva¢sim a vyznamovo najpodstatnej$im je jeho stvarnenie v spo-
minanej arche, kde stoji v spolo¢nosti Madony a sv. Jana Evanjelistu (obr. 5). Je to
skulptdra v nadzivotnej velkosti — 2,32 metra (obr. 6) a z hladiska celkového iko-
nografického programu oltara sa podiela na jeho vyzname ako svitec na jednej
strane reprezentujuci zasvétenie kostola, na druhej strane je spolu so svojim bra-
tom sv. Janom Evanjelistom prikladom a prezentaciou apostola, ktory mal najbliz-
$ie ku Kristovi, pretoze ten si ho vyberal za G¢astnika svojich najdolezZitejsich ¢i
klu¢ovych udalosti — ako napr. spominané Premenenie na hore Tébor, kde Jezi$
ukézal vybranym apostolom svoju bozskd podstatu. Opat ho tu nachadzame v jeho
typickom stvarneni v podobe zrelého muza s typickymi fyziognomickymi ¢rta-
mi, dlhymi zvlnenymi vlasmi a hustou bradou s neodmyslitelnou muslou na jeho
klobtiku a pttnickou palicou v ruke.'” Ideovti koncepciu svitojakubskej tematiky
uzatvara postava apostola v $titovom nadstavci oltara, ktord je sice star$icho data
ako predoslé diela oltdra,' avsak svojou vyznamovostou zapada do ikonografickej
osnovy. Stitovy nadstavec predstavuje nebesku sféru, v ktorej je sv. Jakub, spolu
s ostatnymi apos$tolmi, oslaveny po ukonceni svojho pozemského Zivota (posledna
vecera a reliéfne scény na oltarnych kridlach).

O rozsirenej ucte k sv. Jakubovi Star$iemu sved¢ia aj dalsie priklady zo spisské-
ho regiénu. Neskorostredoveka tabulova malba z kaplnky Spisského hradu (po-
sledna tretina 15. storo¢ia — obr. 7). Znazornuje dve postavy apostolov — sv. Jakuba
Vidsieho a Tomasa. Maji na sebe typicky apostolsky odev, ¢ize spodnt tuniku
a vrchny plast, okrem toho ma kazdy z nich $pecificka pokryvku hlavy - apos-
tol Toma$ vysoku ¢ervent ¢iapku, ktora svojou farebnostou koresponduje s jeho
odevom a sv. Jakuba atribuuje povestny klobuk s muslou, neodmyslitelny pozna-
vaci znak v jeho ikonografii. V rukach drzia palice a napisové pasky s vyrokmi
z Kréda: apostol Tomas piatu Cast ,Descendit ad in/ferna tertia | die resurrexit a /
mortuis® — zostipil k zosnulym a tretieho dna vstal z mitvych; sv. Jakub Siesty ¢la-
nok - ,, Ascendit in caelum / sedet ad | dextram dei patris“ — vystipil do neba, sedi

indpirdcie a vzory skulptur a tabulovych malieb levoéského hlavného oltdra. In: ARS.
2001, ¢. 2 - 3,.153 - 203.
10" Podla tradi¢ne preberanych ndzorov toto spodobenie svitého Jakuba v oltarnej skrini
reflektuje jednu z vynikajicich prac uz spominaného Veita Stossa, a to sochu svitého
Rocha vo florentskej Bazilike Santissima Annunziata. Tie vSak popieraji novsie vyskumy
A. C. Glatza, poukazujtce na relevantnejsie in$pira¢né predlohy a vzory. GLATZ, A. C.:
Ikonografické a motivické inspiracie a vzory skulptur a tabulovych malieb levoéského
hlavného oltara. In: ARS. 2001, &. 2 - 3,s. 161.
Predchodcom dne$ného oltara bol oltar, ktorého vznik sa viaze na pociatok stavby
farského kostola v prvej polovici 14. storocia. Jeho vzhlad nepozname, ale povodné
zachované segmenty — sochy dvanastich apostolov a oltarna menza — boli sekundarne
zakomponované do nového oltéra.
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po pravici otca."> Dal$im pomerne zndmym dielom je Posledna vecera z predely
oltara sv. Juraja v Spisskej Sobote (1516 — obr. 8), ¢i socha sv. Jakuba z kostola
Mucenickej smrti sv. Jana Krstitela v Sabinove (okolo 1500 - obr. 9). Vsetky uve-
dené diela vykazuju spolo¢né znaky, priznaéné pre zobrazovanie apostola Jakuba
Vicsieho, podla ktorych ho vieme s ur¢itostou identifikovat — dlhovlasy bradaty
muz v strednych rokoch, s vaznym vyrazom v tvari, s individualnymi atribatmi -
putnickou palicou, klobukom s muslou.

Na zéver si mézeme polozit otazku ¢omu ¢i komu vdacime za rozvoj ucty a né-
slednému rozmachu vytvarného zobrazenia tohto svétca v spi$skom kultarno-his-
torickom a umeleckom prostredi?

Naskytuji sa nam dve moznosti: 1. z historickych pramenov sa dozvedame, ze
napriklad aj majster Pavol (tvorca viacerych umeleckych diel s tematikou sv. Jaku-
ba St.) bol ¢lenom jedného z vyznamnym bratstiev posobiacich v jeho dobe v Le-
voci - Bratstvo Bozieho tela.”* Co je viak podstatnejsie, v meste udajne pdsobilo aj
Bratstvo sv. Jakuba,'* takze nie je vylicené, ze jeho ¢lenom mohol byt aj sam Majster
Pavol. A to je dost zavazny fakt, pretoze ulohou tohto bratstva bolo podporovat uctu
svojho svitca v mieste, kde pdsobili. Davali ho spodobovat na obrazoch, skulptd-
rach ¢i zastavach, stavali mu kaplnky a kostoly alebo v uz existujucich kostoloch
nechévali vyhotovovat oltare, pri ktorych davali ¢lenovia bratstva sluzit sv. omse.
Cielom tohto v8etkého bolo povzbudit a rozsirovat uctievanie daného svétca, a tak
zaroven iniciovat putovanie k miestu jemu zasvitenému (aj ked to nebolo samo-
zrejmostou)."” Tu sa dostavame k druhej moznej ceste rozsirenia tcty k sv. Jakubovi
Star$iemu - totiz mesto Levoca resp. samotné tzemie Spisa leZalo na transkonti-
nentalnej ceste smerujucej z vychodu ¢i severovychodu az na Pyrenejsky polostrov,
s putnickym centrom v Santiago de Compostela. TakZe putnici z tychto tzemi mohli
byt sprostredkovatelmi a nositelmi tcty k sv. Jakubovi Star$iemu, ktori si z navstevy
tohto posvitného putnického miesta prinasali rozliéné spomienkové predmety, no
hlavne posilnent vieru v moc a silu svitca, ktora sa potom nezriedka reflektovala

12 K téme apostolského Creda a jeho vytvarnej podoby pozri: KNAPINSKI, R.: Credo
Apostolorum w $redniowiecznej i nowozytnej ikonografii ko$cielnej. In: Symbol
Apostolski w Nauczaniu i Sztuce Kosciota. Lublin: Towarzystwo Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, 1997, s. 331 - 40.

13 TILKOVSKY, V.: O Majstrovi Pavlovi. In: HOMOLKA, Jaromir: Plasticka vyzdoba olta-

ra. s. 64 — 87; In: HOMOLKA, J. - HORVATH, P. - KOTRBA, F. - KOTRBA, V. - PAS-

TEKA, J. - TILKOVSKY, J.: Majster Pavol z Levoce: Tvorca vrcholného diela slovenskej

neskorej gotiky. Bratislava: Slovenské vydavatelstvo krasnej literatury, 1964, s. 21 — 33.

Dant informéciu uvidza Nela Juri¢ovd. JURICOVA, N.: Levo¢a. Dostupné online:

http://www.magistra-historia.sk/levoca/.

K téme bratstiev pozri: OHLER, N.: Nébozenské pouté vo stfedovéku a novovéku.
Praha: Vysehrad, 2000. s 144 - 146.
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napriklad v donacii umeleckych diel alebo dokonca architektonickych objektov ve-
novanych, okrem iného, aj sv. Jakubovi Starsiemu.'®
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Prilohy

Obr. 1 Hlavny oltdr v Kostole sv. Jakuba v Levoci

Obr. 2 Predela hlavného oltdra v Kostole sv. Jakuba v Levoci
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Obr. 3 Liicenie Jakuba s apostolom Pavlom

Obr. 4 Reliéf Statie sv. Jakuba
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Obr. 5 Archa hlavného oltdra v Kostole sv. Jakuba v Levoci

Obr. 6 Socha sv. Jakuba v arche hlavného oltdra v Kostole sv. Jakuba v Levoci
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Obr. 7 Tabulové malby z Hodkoviec — Kaplnka Spisského hradu

Obr. 8 Spisskd Sobota — Kostol sv. Juraja — Poslednd vecera z oltdra sv. Juraja
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KOSTOL SV. JAKUBA V LEVOCI - KULTURNY FENOMEN
V STREDOEUROPSKOM UMENI

CHURCH OF SAINT JAMES IN LEVOCA - A CULTURAL PHENOMENON
IN CENTRAL EUROPEAN ART

Eva Lehotakova

Abstrakt: The Church of Saint James in Levoca is a well known cultural monument
located in Eastern Slovakia. Its sculptural and wood carving interior decoration fulfils
moreover exceeds the gothic ideal of beauty. Originality of the wooden altar surpassed
all previously established forms and methods in art, it went beyond the medieval
secular ideal of beauty. The Church of Saint James has become a cultural phenomenon
in the Central European art. This paper interprets the work of Majster Pavol z Levoce
(Master Paul from Levoca) with the emphasis on his life work — interior decoration
of the Church of Saint James. We describe the aesthetic values of the artefacts by verbal
and visual interpretation. Perception of cultural monument and the interpretation
of the particularities of the church are presented from the aspect of cultural and
historical context.

Keywords: Church of Saint James in Levoca, Master Paul from Levoca, Altar, Middle
Ages, Verbal Interpretation, Visual Interpretation.

Kralovské mesto Levoca md bohatu historiu. Pamiatky v meste si dostojnymi
reprezentantmi stredoeurépskeho umenia. Levoca v stredoveku mala poziciu
obchodného centra, a s tym suvisela aj pozicia duchovného a kultirneho centra
(15. = 17. storocie). Mesto bolo v roku 1950 vyhlasené za mestskd pamiatkovu
rezervaciu. Od roku 2009 patri do Zoznamu svetového kulturneho a prirodného
dedi¢stva UNESCO.

Kostol sv. Jakuba v Levodi

V Levodi na namesti stoji farsky Kostol sv. Jakuba a v jeho interiéri sa nachadzaja
umelecké skvosty. Kostol je zasvateny sv. Jakubovi St. Apostolovi, ktory je patrénom
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mesta i kostola. Kostol sv. Jakuba patri medzi najvacsie gotické chramy na Sloven-
sku. Nachadza sa tu najvyssi goticky dreveny oltar na svete. Jeho vyska je 1 862 cm.
Svojou unikatnou interiérovou vyzdobou a 18 oltarmi patri k najvyznamnej$im pa-
miatkam sakralneho umenia na Slovensku. Kostol je narodnd kultdrna pamiatka.
Kostol sv. Jakuba je zivy chram, veriacim sluzi denne, a to vyse 500 rokov.

Histdria kostola a jeho interiéru je velmi bohata. Kostol je postaveny na mieste
starSej stavby z polovice 13. storocia. Na jeho vystavbe pracovala stavitelska huta
pocas celého 14. aj 15. storocia. Prednd ¢ast kostola bola dokonéena v polovici 14.
storocia a vtedy bol postaveny aj prvy hlavny oltar.

Kostol bol postaveny v stredovekej orientacii vychod - zédpad a podla zasad
stredovekej symboliky ¢isel. Architekturu kostola tvori hlavna lod s dvomi bo¢-
nymi lodami, ktoré st od hlavnej lode predelené piliermi. Hlavna lod prevysuje
bocné lode, je uzatvorena presbytériom, kde sa nachddza hlavny oltar. Rozmery
kostola a jednotlivych architektonickych prvkov sa nachadzaju v tabulke ¢. 1 Kos-
tol v ¢islach.

Po skonéeni stavebnych prac v 15. storo¢i sa pozornost mestanov zamerala
na vyzdobu interiéru kostola. Najcennejsie diela v kostole vznikli v prvej $tvrti-
ne 16. storocia. Ide o hlavny oltar a bo¢né oltare, ktoré postupne naplnali interiér
kostola. Oltare st pracou jednotlivcov, celych cechov i bratstiev. Novy hlavny oltar
bol velkolepy svojou kompoziciou, leskom a nadherou. Kronikar Gaspar Haine za-
znamenal spravu o oltdri slovami: ,,K novému dielu prikro¢ili Levocania az na pre-
lome 16. storocia a sudiac podla vykonanej prace, neSetrili finan¢nymi prostried-
kami na dostojnu reprezentaciu mesta“ (Kotrba — Kotrba, 1955, s. 36). Do kostola
sa okrem oltdrov dostal aj novy organ, dodnes vyuzivana krstitelnica a drevena
kazatelnica. Do roku 1674 patril kostol evanjelikom, ale v ramci rekatolizacie bol
prideleny katolikom, ktori ho zacali nanovo zariadovat. Koncom 17. storocia sa
na prazdne miesta znic¢enych oltarov umiestnili barokové diela. Kostol je od roku
1710 v sprave katolikov.

Kostol sv. Jakuba oplyva bohatstvom vzacnych oltarov. Najznamejsi a najslav-
nejsi je hlavny oltar. Interiér kostola tvoria dal$ie nemenej vzacne bo¢né oltare,
ktoré svojim umeleckych prevedenim reprezentuju goticky, renesanény a barokovy
sloh (15. - 17. storocie). Najstarsie z oltarov vznikali v rezbarskej dielni pracujtcej
v meste este pred prichodom a po prichode Majstra Pavla. V najvi¢som pocte st
zastipené oltare z obdobia renesancie.

Z historickych zaznamov vyplyva, ze v Kostole sv. Jakuba sa nezachoval p6vod-
ny pocet oltarov, aky tu existoval v stredoveku. Na Slovensku a v strednej Eurépe sa
zachovalo pomerne malo kompletnych gotickych tabulovych oltarov. Mnohé boli
poskodené cervotoémi a poziarmi, zanikli pocas reformdcie alebo museli ustupit
barokovym oltarom.
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Majster Pavol z Levoce

Najvyznamnej$ou osobnostou Levoce je Majster Pavol. Bol talentovany rezbar,
sochar a maliar. V stredoveku sa o jeho Zivote a tvorbe nedochovalo vela archiv-
nych zdznamov. Doveryhodné historické zaznamy o Majstrovi Pavlovi pochddzaju
zo zaciatku 16. storo¢ia. Pramene k vytvoreniu jeho bibliografie zozbieral archivar
a znalec levoc¢skej historie I. Chalupecky (1969, 1975, 1978).

Predpokladame, Ze sa narodil okolo roku 1475. Odkial Majster Pavol pocha-
dzal sa zatial nezistilo, ale jeho prichod na Spi$ sa datuje do roku 1500. Do Le-
voce prisiel asi koncom 15. storocia, pripadne na zaciatku 16. storo¢ia. Archivne
pramene ho evidujt ako ,,Paul Sniczer, ,,Paulus Sculptor® alebo ,,Paul Schnitzer
Pociatky jeho rezbarskej aktivity sa spajaju s mestom Krakov. V jeho tvorbe je vi-
ditelny vplyv nemeckého umeleckého prostredia a tiez holandského maliarstva.
Predpoklada sa, Ze s najvac¢Sou pravdepodobnostou bol odchovancom norimber-
ského sochara Vita Stwosza (Veit Stoss). Od roku 1542 sa v danovych dokladoch
spomina uz iba jeho vdova (Chalupecky, 1978, s. 110).

Vsetky diela pripisované jemu alebo jeho dielni st diela s nabozenskou tema-
tikou. Dominuji predovsetkym oltare a sochy (v Presove, Spisskej Sobote, Banskej
Bystrici). Najvyznamnej$im dielom Majstra Pavla je hlavny oltar v Kostole svéitého
Jakuba v Levodi. Mesto si vybralo prave jeho za tvorcu hlavného oltara, ¢o sved¢i
o tom, ze Majster Pavol bol v Levo¢i znamy o nieco skor, nez tu zacal realizovat
svoje najvyznamnejsie diela.

Hlavny oltar sv. Jakuba St. Apostola v Kostole sv. Jakuba v Levoci

V kazdom katolickom kostole je prostriedkom kultu oltar. Kostoly v stredoveku
okrem hlavného oltara zdobili aj bo¢né oltare. Goticky oltar tvori menza (miesto,
na ktorom sa kond obeta), archa (oltdrna skrina) a predela (medzi¢lanok medzi
oltarnym miestom - stolom a oltarnou skrinou). Hlavna obsahova a vytvarna ¢ast
oltarov sa sustredila na oltdrnu skrinu. Na skrifu sa pripevilovali kridla, ktoré sa
dali zatvarat. Kridla boli zdobené, z jednej aj z oboch stran boli pomalované, alebo
z jednej strany doplnené reliéfmi. V obdobi gotiky pri vyrobe oltarov bol prave
rezbar hlavnym majstrom, kedzZe na oltaroch prevazovali rezbarske diela.

Hlavny oltar sv. Jakuba St. Apostola v Levodi je najvys$im gotickym oltarom
na svete. Zaplna cely priestor presbytéria, s architektirou vytvara harmonicky ce-
lok, dotvara ju. Vznikol v dielni Majstra Pavla z Levoce okolo rokov 1508 - 1510.
Nepomalovany a nepozlateny bol do roku 1517, kedy ho majster dokon¢il. Hlavny
oltar sv. Jakuba radime k typu gotického triptychu (trojdielny umelecky vytvor),
skladajuceho sa z archy, pevnych postrannic po bokoch archy, fixnych kridel
a dvoch pohyblivych kridel (Kotrba - Kotrba, 1955, s. 36).
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Hlavny oltar sv. Jakuba je unikatny z niekolkych dovodov:

Majster Pavol dokonale ovladal geometricktl harmoniu gotickej architekttry.
Oltar posobi vyvazene, harmonicky. Autor uplatnil zakon triangulécie, tricho-
tomického ¢lenenia. Jednotlivé ¢asti majui svoje presne urcené miesto, st kom-
ponované podla ststavy kruznic a trojuholnikov.

Obdivuhodna je celd kompozicia oltara (farebnd a svetelna skladba) a rozmery
jednotlivych ¢asti (pozri tabulka ¢. 2 Hlavny oltar v ¢islach).

Na oltéri spolupracovali viaceri vynikajtici umelci. Majster Pavol oltar navrhol
a zhotovil hlavné sochy. Na profesionalnej tirovni boli aj maliari tabulovych
obrazov, maliari, ktori oltar pozlacovali a aj tovarisi, ktori vyrezavali jemnu or-
namentiku.

Majster Pavol prevzal sochy dvanastich apostolov z prvého hlavného oltara
na terajsi hlavny oltar. ,,Identifikacia soch dvanastich apostolov, za¢lenenych
do fidlového nadstavca oltara Majstra Pavla, umoznuje zrekonstruovat podobu
povodného gotického oltara. Bolo uz prv zname, Ze tieto sochy tvoria samo-
statny uceleny cyklus a st starsie, nez dnesny hlavny oltar® (Kotrba - Kotrba,
1955, 5. 137).

Zakladom ikonografie otvoreného oltdru st apostoli vytvarajuci uzavrety iko-
nograficky program: Apostoli v strede s Kristom sedia za stolom, na ktorom
sa nachadza misa s barankom. Dramaticku chvilu poslednej vecere znazornu-
je okamih, ked Kristus vyslovil tragické slova: ,,Veru vam hovorim, Ze jeden
z vas ma zradi“ (Mt 26, 21). Tento konflikt sa obmedzuje iba na Krista a Judasa,
ostatni apostoli sa na nom nezucastiiuji. Majster Pavol vsetky plastiky vyre-
zal ako plo$né reliéfy, ktorym ildziu skutocnej telesnosti déva iba svetlo a tien.
Je mozné rozlidit len niekolko postav, napriklad Krista, apostolov Jana, Petra,
Jakuba Starsieho a Juddsa. Scéna je podana uz v renesan¢nom duchu a Kristove
slova vnimajut iba dvaja apostoli: Peter, ktory sedi vedla Krista, a Jud4s, ktorému
boli slova adresované. Ostatni apostoli sa navzajom bavia, jedia a piju, rozpra-
vaju sa. Majster Pavol tuto, pre krestanov vyznamnu scénu, zasadil decentne
do uzadia. Je zrejmé, ze viac ako prostrediu deja sa venuje postavam. ,,Jednym
zo zdrojov, z ktorych Majster Pavol ¢erpal inspiraciu pre Poslednu veceru, boli
pasiové hry“ (Kotrba — Kotrba, 1955, s. 44).

Ikonografia apostolov pokracuje na zatvorenych kridlach oltara malbami. Maj-
ster bol ingpirovany pasiovym cyklom od Lucasa Cranacha a pasiovym cyklom
od Schiufeleina (Homolka, 1964, s. 91). Osem tabulovych malieb je situova-
nych v dvoch vodorovnych radoch. Vyjavy na nich postupuju zlava doprava.
V hornom rade st obrazy: V Getsemanskej zdhrade, Bi¢ovanie, Korunovanie
tfnim, Ecce homo. V dolnom rade pokracuje cyklus dal$imi $tyrmi obrazmi,
a to: Kristus pred Pildtom, Kristus pada pod krizom, UkriZovanie a Zmftvych-
vstanie.
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o Dej pokracuje na vnuatornej strane pohyblivych kridel oltara. Majster zachytil
dej reliéfne a tvoria ho vyjavy zo Zivota apostolov. V scéne Rozoslania apostolov
do sveta Majster Pavol pouzil ako predlohu prirodu Marianskej hory, ktora sa
vypina nad Levoc¢ou. Dej pokracuje scénami, ktoré zachytavaju Statie sv. Jakuba
v Jeruzaleme, Mucenie sv. Jana varenim v oleji a jeho viziu pri pisani Apokalyp-
sy na ostrove Patmos.

o Predpoklada sa, Ze reliéfy na oltari nie su dielom jedného autora, nakolko ne-
dosahuju rovnaku umeleckd kvalitu. Pracoval na nich Majster Pavol a niekol-
ko u¢nov z jeho dielne. Majster navrhol kompoziciu vSetkych $tyroch reliéfov.
Na reliéfoch Statie sv. Jakuba a Mucenie sv. Jana sa jeho tcast na vyrobe preja-
vuje zretelne. Reliéf Mucenie sv. Jana je pravdepodobne z velkej ¢asti vlastno-
ru¢nym dielom Majstra Pavla. Nasved¢uje tomu kvalita a jemnost rezbarskeho
spracovania.

Pozoruhodna je aj miera realizmu, ktord sa prejavuje vo vypracovanych detailoch -
napr. skicovite nac¢rtnutd a skvele charakterizovana skupina Iudi pred mestom
v pozadi, hlava sv. Jana (Homolka, 1964, s. 76).

o Dej vrcholi hlavnymi sochami v oltarnej skrini. Kompoziciu tvoria tri velké
sochy, postavy v nadzivotnej velkosti: sv. Jakub Star$i, Panna Méria a sv. Jan
Evanjelista.

o Madona s dietatom v naru¢i stoji v oltarnej skrini na polmesiaci. Madonu pred-
stavuje krasna Zena v zrelom veku. M4 jemné ¢rty tvére, nezny pohlad, splyva-
juce dlhé vlasy a stihlu postavu, ktort zddraznuje riasenie jej plasta. ,,Madona
s Jeziskom je vyobrazend s anjelmi, nad hlavou jej drzia korunu, ktora ju cha-
rakterizuje ako Regina coeli — Kralovna nebies (Hall, 1991, s. 329). Jezisko sedi
v jej lavej ruke, pravou rukou zehnd a v lavej drzi jablko.

o Jana Evanjelistu zobrazuje Majster Pavol ako mladého apostola so zenskymi
rysmi v tvari, vlnitymi vlasmi bez brady, v ruke drziac kalich s vychadzajicim
hadom.

o Hlavna postava, patrén kostola sv. Jakub, je znazorneny ako Zivy ¢lovek. Maj-
ster Pavol zobrazuje Jakuba Starsieho ako putnika, postarSieho muza s Cerve-
nou tvarou, hustou bradou, hnedymi vlasmi. Apostol akoby vykracoval a chcel
nie¢o povedat Madone. V ruke drzi putnickd palicu a klobuk s jeho atribu-
tom - muslou. Musla je predmet priradovany ako poznavaci znak. ,Musla sa
stala znakom oznacujicim putnika ku hrobu Jakuba Star$ieho v Compostele
v Spanielsku a je zname, Ze bola pouzivana od zaciatku 12. storoia. Stala sa
preto atributom svitca samého a je ¢asto pouzivana v renesan¢nom a neskor-
$om obdobi k oznaceniu pttnika vobec* (Hall, 1991, s. 287).

o Mnoho legiend pochadzajtcich zo stredoveku rozpréva o misijnej ceste Jakuba
Starsieho do Spanielska a o jeho pochovani v Compostele. Compostela sa stala
jednym z velkych stredisk krestanského putovania. Hlavnym pramerniom ingpi-
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racie pre umelcov (najmé $panielskych) bola skor legenda ako Biblia. Jakub sa

objavuje v troch vyraznych typoch:

1) Jakub ako apostol. Je zobrazovany v strednych rokoch, s riedkou bradou,
hnedymi alebo tmavymi splyvajicimi vlasmi na sposob Krista. Drzi muce-
nicky me¢. V neskor§om obdobi je v umeni znazorneny s putnickou palicou
v ruke.

2) Jakub ako putnik (od 13. storo¢ia). Md na sebe putnicky klobuk so Sirokou
strechou a plast. Na palici alebo na ramene mu visi vak. Jeho atribat - musla
sa objavuje na jeho klobuku, plasti alebo na vaku.

3) Jakub ako rytier a svity patrén Spanielska. Jakub sedi na koni, je oble¢eny
ako putnik alebo je v brneni (Hall, 1991, s. 182).

o Zaujimava je aj symbolika jednotlivych dekorativnych prvkov, ornamentov,
znakov, farieb a detailov.

o Oltar je pozoruhodny aj z technického hladiska. Majster vyrezal skupiny dvoch
alebo troch apostolov z jedného kusa dreva. Hlavnym materialom je lipové dre-
vo. Pri vyzdobe oltara je pouzita polychromia, malba temperami, zlatenie dreva
a vkladanie prvkov zo skla a plechu.

+ Oltdr je zakonceny nadstavcom, fidlovym $titom. Stit podciarkuje zdkladnu
vertikalnu orientdciu gotiky. Nadstavec oltara Majster Pavol zaplnil bohatymi
ozdobnymi fidlami, kvetmi, krabmi, vimperkami a baldachynmi. V nadstavci
st umiestené malé drevené sosky, miniatdry zobrazujice cirkevnych otcov, ako
sv. Augustina, Ambroéza, Hieronyma a Gregora Velkého. Sosky symbolizuja uce-
nie cirkvi sprostredkované apostolmi a krestanské tradicie (Dlugo$ - Jirousek,
2004, s. 48).

o Predpoklada sa, Ze Majster Pavol dal apostolovi sv. Ondrejovi svoju vlastnu po-
dobu.

Podla legendy: ,,Majster Pavol sedi na oltari po pravej ruke sv. Jakuba“ (Chalupec-
ky, 1975, s. 153). ,,S touto tedriou prisli bratia Kotrbovci, ktori oltar v 60. rokoch
minulého storo¢ia restaurovali. Je velmi pravdepodobné, ze mali pravdu. Takze ne-
vieme odkial k nam prisiel, ani kde je jeho hrob. Vieme v$ak ako vyzeral. Na oltari
pravdepodobne stvarnuje sv. Ondreja“ (Novotny, 2013, s. 2).

Zaver

Hlavny oltar sv. Jakuba v Levoci je dielom zrelého umelca. Majster Pavol ndm zane-
chal genialne, nad¢asové, nenahraditelné diela. Svojimi ikonografiami biblickych
tém poskytol mnoho formalnych podnetov. Zdkladnymi znakmi jeho tvorby st
vztahy medzi figarou a jej prostredim. Novatorsky pristupuje k u¢inkom svetla
a tiena v kompozicii. Ilaziu skuto¢nej telesnosti figir vyjadruje drapériou (naria-
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sena latka na odeve postav). Dal$imi typickymi znakmi si miera realizmu, jemne
vypracované ¢rty tvare a $ikmé o¢i na plastikach.

Kostol sv. Jakuba v Levo¢i je mnozstvom a kvalitou svojich stredovekych ol-
tarov europskou i svetovou raritou. Hlavny oltar prezil na svojom mieste vyse 500
rokov. Dreveny oltar neznicil ani ohen, ani $kodcovia. Pritom je zname, ze kostol
viackrat zasiahol poZiar, ohrozovali ho vojny a povstania, vazne ho poskodili ¢er-
votoce.

Na Spisi nagjdeme mnoho kostolov so vzacnymi gotickymi tabulovymi oltar-
mi, a to va¢sinou na pévodnych miestach, pre ktoré boli vytvorené. V. a F. Kotrba
sa vyjadruju o tejto oblasti ako o ,,svetovom muzeu gotického umenia a oltarov®
(Kotrba - Kotrba, 1955, s. 37). Interiér kostola po historickej i umeleckej stranke
patri k $pickovym kolekciam a radi sa medzi najvzacnejsie pamiatky svojho druhu
v Europe.

Kostol sv. Jakuba v Levo¢i bol opravovany v rokoch 1654, 1752, 1861, 1954
a posledné restaurovanie bolo dokon¢ené na zaciatku roku 2015.
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Prilohy

Tabulka ¢. 1 Kostol v ¢islach (Kotrba — Kotrba, 1955, s. 173)

KOSTOL V CISLACH

Rozmery Pocet

vyska sirka dizka hrubka
kostol 19,23 m |26,94m |46,80 m
hlavna lod 19,23 m |9,75m 40,50 m
severna bo¢nalod | 15m 7,30 m
juzna bo¢na lod 15m 6,46 m
piliere 9,50 m 1,80 m 12 ks
oltare 18 ks
malby 5ks
epitafy 40 ks
sochy 7 ks
piety 1 ks
pastoforium 14,60 m 3 ks
organ 2 ks
vitraze 3 ks
portaly 5 ks
kostolna veza 75 m

Tabulka ¢. 2 Hlavny oltar v ¢islach (Kotrba - Kotrba, 1955, s. 173)
HLAVNY OLTAR V CISLACH
Rozmery Pocet
vyska $irka hrabka | vaha

oltar 18,62m | 6,27 m
archa 4,33 m 2,60 m
predela 1,68 m 34lm [0,70m
fialovy nadstavec 10,74m | 2,60 m
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menza (oltarny stdl) | 1,87 m

reliéfy 1,86 m 1,10 m 0,15m 4 ks
Posledna vecera 0,60m |2,60m

tabulové malby 1,95m |[1,10m |0,15m 8ks
Madona s Jeziskom | 2,47 m 168 kg

Jan Evanjelista 2,30 m 110 kg

Jakub Starsi 2,32 m 115 kg

sochy cirkevnych

uditelov 0,21 m 4 ks
sochy apostolov 12 ks

Tabulka ¢. 3 Kostol sv. Jakub v Levoci — oltare (Kotrba — Kotrba, 1955, s. 174)

ZOZNAM OLTAROV

Hlavny oltar sv. Jakuba St. Apostola

Oltér sv. Janov

Oltar sv. Anny

Oltér sv. Petra a Pavla

Olté4r sv. Mikuldsa

Oltar sv. Katariny

Oltar sv. Michala Archanjela

Oltar 14 pomocnikov v nudzi

Oltar Dobrého pastiera

Oltar Panny Marie Sneznej

Oltar Narodenia Pana

Oltar Vir dolorum - Mateja Korvina

Oltar dvoch M4rii

Oltar Viano¢nej predely

Oltar sv. Alzbety Durinskej

Oltar Panny Marie Loretdnskej

Oltar sv. Jana Nepomuckého

Oltarik sv. Katariny z Vy$nych Repas
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Obr. 1 Kostol sv. Jakuba v Levoci (http:// Obr. 2 Pédorys Kostola sv. Jakuba
chramsvjakuba.sk/chram-sv-jakuba.jpg) (http://chramsvjakuba.sk/architektura/
architekturam.jpg)

Obr. 3 Hlavny oltdr sv. Jakuba s otvorenymi ~ Obr. 4 Hlavny oltdr - siisosie, detail
kridlami I. (http://chramsvjakuba.sk/oltare/  (http://chramsvjakuba.sk/oltare/hosjakuba/
hosjakuba/hosjakubam.jpg) hosjakuba04v.jpg)
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Obr. 5 Hlavny oltdr sv. Jakuba s otvoreny- Obr. 6 Hlavny oltdr - sv. Jakub, patrén kos-
mi kridlami I1. (http://chramsvjakuba.sk/ tola, detail (http://chramsvjakuba.sk/oltare/
oltare/hosjakuba/hosjakuba04v.jpg) hosjakuba/hosjakuba04v.jpg)

Obr. 7 Hlavny oltdr - Poslednd vecera z predely (http://chramsvjakuba.sk/oltare/hosjakuba/
hosjakubam.jpg)
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Obr. 8 Judds a Jakub z Poslednej vecere, detail ~ Obr. 9 Hlavny oltdr sv. Jakuba so zatvore-
http://www.cas.sk/clanok/252838/odhalenie-  nymi kridlami I. (http://chramsvjakuba.sk/
doteraz-neznamej-podobizne-majster-pavol-  oltare/hosjakuba/hosjakuba07v.jpg)
sa-ukryl-medzi-apostolov.html

Obr. 10 Hlavny oltdr sv. Jakuba so zatvorenymi kridlami II. (http://chramsvjakuba.sk/
oltare/hosjakuba/hosjakuba07v.jpg)
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Obr. 11 Statie sv. Jakuba - reliéf Obr. 12 Kriedovy ndpis na zadnej stene

z kridla Hlavného oltdra, detail (http:// Hlavného oltdra sv. Jakuba (Spalekova,
chramsvjakuba.sk/oltare/hosjakuba/ E.; Novotna, M. 2001, s. 122)
hosjakuba07v.jpg)

Obr. 13 Dom Majstra Pavla v Levoci (autor-  Obr. 14 Autoportrét (?) Majstra Pavla z Le-
ska fotografia) voce (Spalekova - Novotnd, 2001, s. 112)
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KODEX CALIXTINUS. VYZNAM SANTIAGA DE COMPOSTELA
V DEJINACH HUDBY

CODEX CALIXTINUS. THE MEANING OF SANTIAGO DE COMPOSTELA
IN HISTORY OF MUSIC

Katarina Dzunkova

Abstract: The name of the pilgrimage location of Santiago de Compostela is associated
with a legend and still is considered a well known and popular site of the religion.
In connection with the St. James’ pilgrimage it is important to note that the spiritual
aim of the journey is not to show respect for James the Apostle himself, but for Jesus
Christ. The paper deals with the importance of Codex Calixtinus, a manuscript dated
to 12" century, preserved in the Cathedral of St. James. The codex consists of 225
sheets and a copy of this Code was made up in Catalonia. Historian Antonio Lopez
Ferreiro discovered this long forgotten manuscript in the Cathedral of St. James
in the second half of 19" century. Its importance is proved by the fact that since 1993
the Code, along with other cultural elements pilgrimage to Santiago, is included in the
UNESCO World Heritage List.

Keywords: Santiago de Compostela, Codex Calixtinus, Cathedral of St. James,
Manuscript.

Ked mal podla legendy roku 814 pustovnik Pelagius sen, ze sa nedaleko jeho pus-
tovne na severe Pyrenejského polostrova nachadzaju ostatky svitého Jakuba, uvi-
del nad polom Ziarit hviezdu, nie nepodobnt tej betlehemskej. Prave podla hviezdy
ukazujucej na miesto s ulozenymi relikviami apostola dostala svoje meno Com-
postela. Vraj ,,Campus stellae“ - hviezdne pole.

Dodnes ma Santiago ,,hviezdne® postavenie medzi patnickymi miestami sve-
ta. Povazujeme ho za centrum putnictva. Pristavme sa v§ak prave pri slove cen-
trum.

Bolo by chybou zaoberat sa fenoménom putovania v romanskej Eurépe bez po-
chopenia, pre¢o vzniklo a pre¢o sa okolo neho rozvinula jedine¢na kulttra. Cielom
ucty vzdavanej sv. Jakubovi nie je Jakub samotny. Ved chudobny Zebedejov syn by
sam o sebe nebol ni¢im, keby nebolo Krista. Nejde tu teda o samotného apostola,
ale o pri¢inu, preco bol apostolom. Centrom tejto fascinujucej stredovekej tcty je
Kristus. Ludia si davno uvedomovali, Ze ich existencia by bola prili§ beznéddejna,
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keby nemala nieco, ¢o ju presahuje, niekoho, pred kym by sa mohla sklonit. Pra-
ve z tejto ucty k Bohu vznikol kult, teda kulttra, poznanie i umenie, fascinujice
chramy, dokonalé umelecké diela, architektura, sochdrstvo, basnictvo, maliarstvo,
zlatnictvo, rezbarstvo, hudba... Vietko, aby slizilo na vdc¢siu slavu Boziu. Tento
el spinala prednostne liturgia a liturgicka hudba.

Preto Kdodex Calixtinus, znamenity rukopis z 12. storo¢ia uchovavany v Kated-
réle sv. Jakuba, obsahoval aj notacie, ktoré maju pre dejiny eurdpskej hudby osobity
vyznam. Stretdvame sa pri nom aj s nazvom Liber Sancti Iacobi, hoci nejde o dva
totozné pojmy. Kym Koédex Calixtinus predstavuje konkrétny manuskript ulozeny
v Katedrale sv. Jakuba, terminom Liber Sancti Iacobi sa oznacuji jeho kopie s va-
riabilnym obsahom.

Kédex Calixtinus patri k stredovekym rukopisnym antolégiam. Zaradoval sa
medzi ,pseudo-kalixtika®, diela pripisované papezovi Kalixtovi II. (1065 - 1124).
Jeho skuto¢ny autor alebo zostavovatel je v§ak neznamy. Niektori pripisuju jeho
autorstvo franctizskemu mnichovi, u¢encovi a putnikovi Aymericovi Picaudovi
(12. st.). Kodex pozostava z piatich knih a dvoch apendixov. Knihy sa vztahuju
ku svatému Jakubovi, ich Zanre tvoria kazne, spravy o zazrakoch, liturgické texty
k sviatku sv. Jakuba, popisy trasy pute spolu s miestnymi zvyklostami a notové za-
pisy. Kddex tvori 225 obojstranne popisanych listov velkosti 295 x 214 milimetrov
s textom usporiadanym do jedného stlpca v rozsahu 34 riadkov na stranu. Jed-
notlivé knihy vznikali pravdepodobne nezavisle od seba. Do akejsi ,,encyklopédie®
putovania a kultu sv. Jakuba boli spojené pred rokom 1173, z ktorého pochadza
prva kopia kddexu vyhotovena pre klastor Santa Maria de Ripoll v Katalansku.
Obdobne ako mnohé rukopisy, i kddex lezal dlhé storocia zabudnuty v archive Ka-
tedraly sv. Jakuba, az kym ho v druhej polovici 19. storocia znovu objavil kanonik
a historik Antonio Lopez Ferreiro. Znami st aj jeho dalsi objavitelia a propagatori,
jezuiti Fidel Fita a Aureliano Fernandez Guerra. Roku 1880 vo svojej knihe o ceste
do Santiaga uverejnili rozsiahly popis kodexu, prepisali niektoré jeho texty a po-
skytli fotografie notacii hymnov Dum pater familias a Ad honorem Regis summi.
Do modernej notacie boli niektoré hymny prevedené roku 1882 a spievali sa znovu
v Katedréle sv. Jakuba na sviatok jej patrona prvykrat od stredoveku. Kédex bol
publikovany roku 1944 spolu s muzikologickou $tudiou. Tym sa vsak osud vzac-
neho kodexu nekonéi. Roku 2011 kodex z katedraly ukradol miestny elektrikar.
Po namdhavom pétrani sa rukopis podarilo najst roku 2012 v jeho garazi v plasto-
vom vrecku na odpadky. Zaroven nasla policia na okoli dalsie odcudzené stredo-
veké predmety sakralneho charakteru. Zlodej bol odstideny na desat rokov vdzenia
a vzacny manuskript podrobeny este vaésej ochrane. Od roku 1993 je kddex spolu
s ostatnymi kultirnymi prvkami putte do Santiaga zaradeny na zoznam svetového
kultdrneho dedi¢stva UNESCO.

Prvé kniha tvori takmer polovicu kddexu a obsahuje kdzne o svitom Jakubovi
a dva opisy jeho martyrstva. Nachadzame tam dve oficia: na sviatok sv. Jakuba
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25. jala a na vigiliu sviatku 24. jula; proprid svatych omsi: na sviatok sv. Jakuba
25. jala, na den vigilie sviatku 24. jila, ako aj svitu omsu na sviatok prenesenia
ostatkov sv. Jakuba do Galicie 30. decembra a na sviatok zazrakov sv. Jakuba 3. ok-
tébra. Cirkevné hodinky a propria sv. omsi obsahuju hudobnu notaciu. Na zaver
knihy je umiestnenych este niekolko notacii gregoridanskeho choralu, medzi nimi
i tzv. Misa farcida priradovand biskupovi z Chartres Fulbertovi. Druha kniha je
hagiografickym svedectvom o 22 zazrakoch sv. Jakuba za jeho Zivota i po smrti.
Svedkami zazrakov boli ¢asto putnici. Tretia, a zdroven najkratsia kniha opisuje
prenesenie telesnych ostatkov svitca z Jeruzalema do Galicie. Stvrtd kniha opisuje
prichod Karla Velkého do Spanielska, historické udalosti a kralov sen, ked sa mu
zjavil svity Jakub a prikdzal mu oslobodit jeho hrob od maurskej nadvlady. Kral
mal na ceste k Jakubovmu hrobu nasledovat Mlie¢nu cestu. Preto sa doposial ho-
vori ceste do Santiaga de Compostela aj Mlie¢na cesta. Z tejto legendy prameni aj
ticta k svitému Jakubovi ako bojovnikovi proti moslimskej okupacii Spanielska.
Piata kniha predstavuje sprievodcu pre putnikov, informujic o zastaveniach, re-
likviaroch a sanktudridch nachadzajucich sa po ceste. Varuje aj pred nechutnymi
pokrmami ¢i obchodnikmi, ktorym by sa pttnici mali vyhybat. Kniha je cennym
svedectvom o Zivote stredovekych putnikov. Opisuje taktiez suidobé mesto a jeho
katedralu.

Z muzikologického hladiska si v§ak najvacsiu pozornost zasluhuje prva kniha
a dva apendixy kddexu. Prave prvy apendix totiz obsahuje hymnus Congaudeant
catholici (Nech sa spolu raduju katolici), ktory predstavuje prvy zapis eurépskeho
trojhlasu.

Aby sme vSak pochopili vyznam svitojakubského kddexu, pozrime sa na his-
toriu eurdpskej polyfénie. Vznikla v dobe gregorianskeho choralu, z ktorého sa
vyvinula eurdpska hudba i eurdpska notdcia, ako ju pozname dnes. Podla tradicie
uz existujuce liturgické spevy v 6. storo¢i zozbieral a roztriedil papez Gregor Velky.
Korene danych spevov siahaju este k hebrejskym psalmddidm a ranej vychodnej
krestanskej kulture. V. monumentalnom jednohlase choralu nejde o vyjadrenie
osobnych emdcii ani afektu, aky pozname zo sticasnej hudby. Jeho ulohou je har-
monizovat [udskt dusu a pozdvihnut ju k Bohu. Prave preto je pre tento spev pri-
znacné, ze v nom jednotlivec nema miesto. Chorél neposkytuje priestor na osobné
prezentovanie sa.

Podla belgického muzikoléga Paula Collaera (1891 - 1989) existuju tri ohnis-
ka vzniku viachlasu: 1.) eurdpske Stredomorie, 2.) ¢ierna Afrika a 3.) Indonézia
a Ocedania. Nemecky etnomuzikolég Marius Schneider (1903 - 1982) nachddzal
spolo¢né ¢rty viachlasu z oblasti Indonézie cez Afganistan a Kaukaz az po Strednu
Eurépu. V eurédpskej tradicii nachddzame prvy dvojzvuk - diaféniu v technike
organum pouzivanej v 9. — 12. storo¢i. Organum vzniklo v ranom stredoveku pra-
ve pocas hudobnej praxe gregorianskeho choralu. Jeho zakladom bol veduci hlas
vox principalis, ku ktorému sa pridaval druhy hlas vox organalis. Neslo o oslabe-
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nie prvého hlasu, ale, naopak, o zhustenie vypovede. Prvym dokladom eurdpske-
ho dvojhlasu je traktat z 9. storocia Musica enchiriadis, akasi ,,prirucka hudby®
ISlo o prevazne paralelny pohyb hlasov v kvintovom ¢i kvartovom rozstupe, pri-
¢om oba hlasy vychadzali z rovnakého tonu a na konci spevu sa aj do rovnakého
tonu vracali. Niektori povazovali tuto prax za naru$enie gregorianskeho choralu,
jednohlas si vSak aj tak nadalej zachoval svoju dominantnt poziciu. Va¢sim hu-
dobnym experimentom sa davala prileZitost len pocas vynimo¢nych cirkevnych
udalosti. Stredoveké organum definoval hudobny génius, benediktinsky mnich
Guido z Arezza (991/992 - 1050), ktory mal vyznamny podiel na zdokonaleni
eurdpskej notdcie. Pisal o iom taktiez i filozof a teoldg Jan Scotus (810/815 — 877).
Stredoveki ucenci pri otazke harmonie dospeli k zaveru, ze krasa univerza spo-
¢iva v podivuhodnej harmonii podobného a nepodobného. Ide o znamy princip
jednoty v mnohosti.

A prave v kontexte kultiry choralneho dvojhlasu sa objavuje Kodex Calixtinus,
ktory zaznamenéva celkom az 22 polyfénii. Jeho prva kniha obsahuje liturgie hodin,
propria svatych omsi a dalsie hudobné zaznamy. Az na vynimky tu ide o jednohlas-
né spevy. V niektorych pripadoch sa podarilo ur¢it ich totoznost s notaciami z roz-
nych franctzskych kldstorov. Vzacnost vsak predstavuje prvy apendix kédexu. Ob-
sahuje vylu¢ne dvojhlasy (z nich spomenime benedicamus Vox nostra resonet alebo
responzorium Dum esset salvator in monte ¢i tropované kyrie Cunctipotens genitor
Deus). Notové zaznamy obsahuji i mozny menzuirovany prejav — akoby slabikovany
spev po $tvrtovych notach. V prvom apendixe v§ak nachdadzame i trojhlasnd vy-
nimku - hymnus Congaudeant catholici. Benedicamus Congaudeant catholici, teda
zaverecny spev na konci svitej omse klasického rimskeho ritu namiesto ,,Ite missa
est®, je povazovany za prvu zapisanu trojhlasna skladbu na svete. Podla niektorych
badatelov bol treti hlas len variantom druhého hlasu zapisany sti¢asne na jednom
liste, ¢o usudzuju podla vznikajicej disonancie. Dva hlasy su zapisané ¢iernym atra-
mentom, pri¢om treti hlas je zaznaceny atramentom ¢ervenym.

V kazdom pripade v$ak ide o vynimo¢ny exemplar hudobnej epochy paralelné-
ho organa (9. - 12. st.), ktoré neskor nahradila epocha Notre-Dame (1150 - 1250),
epocha Ars Antiqua (1250 - 1320) a epocha Ars Nova (1320 - 1420/30), ktora uz
patri do stredovekého ,,manierizmu® Ale to sa uz stredovek chylil ku koncu.

Polyfonické benedicamus Congaudeant catholici zo sviatku sv. Jakuba je teda
unikatnou ukdzkou vyspelosti eurdpskej hudby i dolezitosti sviatku svitého Jakuba,
ktorého chceli na mieste chranenia jeho relikvii ¢o najdostojnejsie oslavit. Ak teda
plati latinské prislovie Vita homini peregrinatio est — Iudsky Zivot je put, aj vdaka
gregorianskemu choralu mozeme povedat, Ze tato put je — krasna.
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NITRA - KRIZOVATKA CYRILOMETODSKE)J
A SVATOJAKUBSKEJ CESTY POHLADOM FILATELISTU

VIRTUALNA PUT DO COMPOSTELY NA POSTOVYCH
ZNAMKACH A SVATY JAKUB V PODANIi UMELCOV

NITRA - A CROSSROAD OF THE PATH OF CYRIL AND METHODIUS
AND THE WAY OF ST. JAMES FROM THE PHILATELIST POINT OF VIEW

VIRTUAL PILGRIMAGE TO COMPOSTELA ON POSTAGE STAMPS AND SAINT
JAMES PERFORMED BY ARTISTS

Milan Sajgalik

Abstract: Almost unbelievable, but a set of 160 selected postage stamps and other
philatelistic materials ordered in this presentation allows you to become familiar
not only with the route itself, but also unique architectural works and sightseeing
on the pilgrimage route to Santiago de Compostela. At the end of the papert, 15 post
stamps are showing the Apostle St. James, depicted by various artists using a several
displaying techniques.

Keywords: Jacobeo, Philately, Pilgrimage, Post Stamps, Santiago de Compostela.

Posvitenim putnického bodu Svdtojakubskej cesty, ktoré sa udialo prave v ramci
tejto konferencie, sa Nitra stala krizovatkou putnickych ciest. Na Slovensku mame
aktudlne 156 putnickych miest (http://www.putnickemiesta.sk/). Co sa tyka put-
nickych ciest, Asocidcia ich tam uvadza celkom sedem. V naSom prispevku sa
dotkneme trasy dvoch z nich - Cyrilometodskej a Svitojakubskej. Tej prvej iba
okrajovo, aby sme v stlade s témou konferencie, nase filatelistické putovanie zame-
rali na Svétojakubsku cestu, ktora je najstarSou putnickou cestou v Eurdpe. Svoju
pozornost sustredime najmi na pozoruhodnosti nachadzajiice sa na zaverecnej
trase od franctizsko—$panielskej hranice az do Compostely, ako ich zobrazili umel-
ci na postovych znamkach a peciatkach. Najskor si priblizme filateliu. Tato zaluba
v postovych znamkach moéze mat rozne podoby: od jednoduchého zbierania zna-
mok s ur¢itym nametom (kvety, §port, umenie...), po vytvaranie exponatov na pro-
pagacné ¢i sutazné vystavy. Takéto hobby neraz prerastda do odbornej az badatel-
skej ¢innosti. Zvlastnostou znamok je aj to, ze mozu byt pripravené a vytlacené
jednoduchou fotocestou alebo st medzi nimi i jedine¢né miniatirne grafické die-
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la - rytiny. Takéto ryté znamky, vyrobené technoldgiou ocelotlace, st predmetom
osobitného zaujmu zberatelov.

I. éast - KRIZOVATKA V NITRE

Aka to zhoda okolnosti, ked miestom konania konferencie o Svitojakubskej ces-
te je Nitra, kde sa prave tieto dve putnické cesty krizuju. Bod ich stretnutia je
pri prameni sv. Svorada, niekolko krokov od jeho jaskyne, nad ktorou dominuje
400-ro¢ny zelezny kriz z veze niekdajsieho nitrianskeho farského Kostola sv. Jaku-
ba. Ten bod je v miestach prvého klastora na nasom uzemi - v Nitre na Zobore,
odkial vysli nasi prvi svétci sv. Svorad a sv. Benedikt. Slovenska vetva Cyrilometod-
skej cesty takto spaja Skalku pri Trencine, miesto ich posobenia — najstarsie put-
nické miesto na tizemi Slovenska i Uhorska, s mestom Nitra, kde boli ich ostatky
ulozené na ve¢ny odpocinok. Tato cesta dalej smeruje do Soluna, rodiska aposto-
lov a do Rima, kde apostoli dosiahli uz pred 1 150 rokmi uzédkonenie re¢i nasich
predkov za 4. liturgicky jazyk a kde sv. Cyril aj zomrel. Nasim filatelistickym pu-
tovanim prostrednictvom postovych znamok sa zozndmime jednak s ¢astou trasy
Cyrilometodskej cesty, aby sme nasledne absolvovali celd avizovanu Svitojakubska
od nas a7z do Compostely.

Prvé znamka (A) v tejto prezentdcii predstavuje Nitru, impozantni dominantu
mesta — katedralu na hrade prave z pohladu, akym sme sa mohli kochat po obede,
pri vychode z jedalne a cestou do miesta konania tejto konferencie. V Nitre, este
za zivota sv. Metoda (B), papez zriadil biskupstvo, prvé v stredovychodnej Eurd-
pe. Pustovnikov z Nitry a Skalky - sv. Svorada a Benedikta (C), zacali uctievat uz
zakratko po ich smrti. Kanonizovani boli papezom Gregorom VII. v r. 1083. Po-
chovali ich na nitrianskom hrade, v biskupskom chrame (D), ktory je v zoborskej
listine (E) z roku 1111 oznaceny ako Chram sv. Emerdma, Svorada a Benedikta (F).
Obaja st patrénmi nitrianskej diecézy a sv. Svorad je patronom mesta Nitry. Pdso-
bisko pustovnikov a miesto smrti sv. Benedikta — Skalka nad Vahom pri Tren¢ine,
sa stala najstar$im putnickym miestom na Slovensku a v Uhorsku (G, H). Uz od 11.
storo¢ia sem prichadzaju putnici vzdat tGctu sv. Svoradovi a jeho Ziakovi Benedik-
tovi. Zaujimava zhoda (v suvislosti s témou konferencie) je, Ze meno nitrianskeho
biskupa, ktory v r. 1224 na Skalke zalozil benediktinske opatstvo, je Jakub. Znamka
s dominantami regiondlnych centier (I) zobrazuje aj hrady Tren¢in a Nitru, ¢im
ziskavame obraz o lokalizacii a iseku trasy Cyrilo-metodskej pttnickej cesty, ktora
spaja tieto dve miesta pdsobenia nasich prvych svitcov. V Nitre sa krizuje s Jakub-
skou pri prameni sv. Svorada a klastore, mieste tradi¢ného silvestrovského behu
Nitranov (J). Najkrajsia po$tova znamka na svete za rok 2014 (K) pripomina nasich
apostolov sv. Cyrila a Metoda, krizovatku tychto dvoch putnickych ciest v Nitre.
Nadchadzajace 1150. vyrocie schvalenia 4. liturgického jazyka sa odvija od uda-
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losti zobrazenej na freske z Baziliky sv. Klimenta v Rime (v spodnej ¢asti harce-
ka, pod znamkou): soltinskych bratov pred branami mesta vita papez Hadrian II.
a zastupy Rimanov. Vyjav vpravo predstavuje symbolické schvalenie liturgickych
prekladov pisanych hlaholikou: papez ich polozil na oltar chramu Santa Maria
Maggiore.

2. ¢ast - IDEME DO COMPOSTELY

A teraz, dovolujem si pozvat Vas na virtualnu Svitojakubskud cestu prostrednic-
tvom postovych zndmok - miniatarnych umeleckych diel, ktorych obrazy nas pre-
vedu az na koniec vtedajsieho sveta, do Galicie, ku katedrale, kde st podla tradicie
uloZené ostatky sv. Jakuba. Jeho hrob sa zakratko stal putnickym miestom. Prva
okazald put do Compostely sa konala v r. 951 a viedol ju biskup z franctizskeho
mesta Le Puy (s ktorym sa tieZ zoznamime na znamkach). Uz okolo r. 1106 bol vy-
dany Codex Calixtinus — 5 knih neoby¢ajného manualu pre puatnikov, z ktorého sa
¢erpa dosial. Svitojakubska cesta bola v roku 1993 zapisana na zoznam svetového
kultdrneho dedi¢stva UNESCO. A v roku 2016 ju preslo 277 915 putnikov pocha-
dzajtcich z viac ako 100 krajin.

Vydajme sa na virtualnu putnicku cestu do Santiago de Compostela, treticho
najdolezitejsieho putnického miesta (po Jeruzaleme a Rime), ktoré v roku 1985 bolo
zapisané do Zoznamu nehmotného svetového kultirneho dedi¢stva UNESCO. Pt-
nickd trasa zo Slovenska meria 3 000 km, ale nase cestovanie sprostredkované
znamkami bude trvat iba niekolko minut; teoreticky sa budeme pohybovat rychlos-
tou okolo 15-tisic km za hodinu, a pritom na chodidldach nebudeme mat ziadne
otlaky. Skor, nez sa vydame na cestu, ktord na nasom tizemi za¢ina v Levoci, nechaj-
me sa naldkat putnikom a vidinou ciela. Spanielska znidmka k svitému roku 2010
nam predstavuje siluetu putnika s charakteristickou palicou, bliZziaceho sa k vytuze-
nému cielu - katedrale Santiago de Compostela, ktord dominuje na pozadi. Stylizo-
vané musle zoradené do tvaru kriza nenechévaji nikoho na pochybach, ¢o propa-
guje (zndmka la). Serosvit na zndmke napoveds, ze putnik je pred koncom diia,
na konci cesty. Znamku vydali ako samolepiacu a tiez vo verzii zabkovanej, s klasic-
kym lepidlom. Dva portréty — ¢elny pohlad a profil putnika s muslou na klobuku,
ako ich vidi umelec (1b, c), nas nabadaju na Jakubsku cestu. Samotna bazilika
v Compostele je na exkluzivnom ¢islovanom vydani hérceka z roku 2012, do ktoré-
ho zakomponovali postovii zndmku zobrazujticu sv. Jakuba (2a, b). Stylizovant pt-
nicku palicu vyuzil umelec pri rieSeni loga Jakubskej cesty na rok 1993 a 1999 (3).
Znamka, vydana k 40. vyroc¢iu Zvazu slovenskych filatelistov (4), dava predstavu
o nasej trase zo Slovenska (ktorého obrysy zviditelnila lupa filatelistu), ktord bude
kon¢it az na severozapadnom cipe Iberského polostrova, ¢o bol v ¢asoch Zivota
sv. Jakuba koniec znameho sveta — Finis terrae. Vykro¢me teda na nasu $pecificku
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put v Levodi (5a, b). V pozadi sa ¢rta Chram sv. Jakuba, ktory ukryva nielen jeho
relikviu, ale aj najvy$si dreveny oltar na svete (18,62 m), dielo Majstra Pavla z Levo-
¢e (1470 — 1542). Jednym z vyjavov na tomto oltdri je statie sv. Jakuba Starsieho.
Majstrovsky prepis tohto diela do miniatirnej podoby vo forme rytiny na nasledu-
jucej postovej znamke (5¢) s rozmermi 40 x 50 mm realizoval akad. mal. Martin
Cinovky. Pozoruhodnostou je, Ze technika tlace, ktora zvolil vydavatel (Slovenskd
posta) pre tuto emisiu, je 5-farebnd ocelotla¢ z plochych platni. To znamend, ze ry-
tec pripravil 5 samostatnych ocelovych platniciek rytiny, pre tla¢ kazdej farby ina
rytinu. Na nasom uzemi sa nebudeme zdrziavat, zastavime sa len pred vstupom
Svitojakubskej cesty na tizemie Nitrianskeho samospravneho kraja v Hronskom
Benadiku, v benediktinskom klastore (6), ktory patri medzi nase najvyznamnejsie
gotické stavebné pamiatky. Jeho zakladacia listina je datovand rokom 1075. Pokra-
¢ujeme do Nitry, mesta pod bajnym vrchom Zobor (7a), kde sa krizuje s Cyrilome-
todskou putnickou cestou. Sty¢ény bod oboch ciest je na okraji arealu byvalého be-
nediktinskeho klastora (najstar$i klastor na Slovensku), pri prameni sv. Svorada.
Novt sochu tohto svitca v areali priblizuje prilezitostna postova peciatka (7b). Dal-
$ia znamka (8) s imagindrnymi portrétmi nasich apostolov a pismenom ,,A* v troch
abecedach ma pripomenut nielen krizujicu cestu. Ale aj to, Ze sme nasli spolo¢ny
znak pre nasich apostolov sv. Cyrila a Metoda s apostolom sv. Jakubom. Je to pismo!
Traduje sa, Ze sv. Jakub priniesol do Galicie pismo. A hlaholiku, pismo, ktorym sa
dala vystizne zapisat re¢ nasich predkov, priniesli prave oni. Skor, nez opustime tize-
mie nasej vlasti, pozrime si dokladne jednu znamku s geologickym nametom.
V Narodnej prirodnej rezervacii Devinska Kobyla, v lokalite Sandberg, v hornino-
vych zvyskoch tretohorného mora bolo najdenych 300 druhov skamenelin. Z nich
sa na znamku dostala prave hrebenatka (9), aka od stredoveku zdobi kolobtk sv. Ja-
kuba. Na nasej puti sa mozeme stretnut s dal$imi ptatnikmi (10a). Prechddzajic Ra-
kusko a Svajéiarsko, sa zastavime v kostoloch zasvitenych sv. Jakubovi, ako je napr.
Boheimkirchen (10b), kde neddvno oslavili 1000. vyrocie. Lezi nedaleko kldstora
St. Polten, ktory mozno povazovat za ,matersky“ klastor zoborského klastora
v Nitre. Oba nest patrocinium sv. Hipolyta. Svajciarsko vydalo v roku 1944 znamku
(11) k jubileu krvavych bojov z 26. augusta 1444 pri nemocnici sv. Jakuba (St. Jacob
an der Birs) iba 1 km od hradieb Bazileja. Zivo ich opisal Aeneas Silvius Piccolomi-
ni, neskorsi papez Pius II. Zanechajme masakru a putujme do Compostely. Zndmka
z 1. 1981 predstavuje erb obce Uffikon (12) a pripomina tamojsi farsky Kostol sv. Ja-
kuba. (Ak Vés navigacia privedie k obci Dagmersellen, ste na spravnom mieste, lebo
od 1. 1. 2007, po zluceni s obcou Buchs, majt takyto novy nazov.) V roku 2007 vy-
dali sériu 4 znamok ,tradi¢né cesty a medzi nimi aj Via Jacobi (13). V pravom
dolnom rohu poskytuje nacrt trasy, ktord pokracuje do Franctzska. Franctzsko je
popretkavané plejadou ciest sv. Jakuba. Dominanty $tyroch hlavnych vetiev spropa-
govala francuzska posta aj na haréekoch s postovymi znamkami (14, 15, 16, 17).
Skor, nez na polceste Francuzskom, sa musime zastavit v starom putnickom meste
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Le Puy en Velay (17a), ¢o znamena ,Vzty¢ené v udoli Na sope¢nych viskoch sa
nad mestom tyc¢ia Kostol sv. Michala, hovoria mu ,,na ihle®, obrovskd marianska
socha (vo vnutri so schodi$tom) a Katedréala Notre Dame (18a). Na katedrale (18b),
ale aj ostatnych miestnych stredovekych stavbach, vidiet vplyv maurskej architektd-
ry. Cierna Madona z tamojsej katedraly stérocia pritahuje pttnikov z roznych kra-
jin. Po Svitojakubskej ceste sem prichadzaja putnici, napr. z Nemecka a z opa¢ného
smeru zas putnici zo Spanielska. Bol to prave biskup z Le Puy, ktory v roku 951
viedol patnikov na prvi dokumentovand put odtialto do Santiaga de Compostela.
PozdlZ cesty vyrastali kostoly a klastory. Velkym zastancom puti a inicidtor com-
postelského svitého roku v 12. storo¢i bol papez Calixt II. Podla neho bol pomeno-
vany Codex Calixtinus, vydany okolo r. 1140 (znamka II v 3. ¢asti). Ako autor tohto
oficidlneho sprievodcu byva uvadzany Aymeric Picaud, papezov sekretar. Zapisal
kazania, spravy o zazrakoch, liturgické texty stvisiace s osobou sv. Jakuba, ale aj
popis trasy, stavby, umelecké diela, ktoré je mozné po ceste vidiet, zvyky miestnych
obyvatelov... Piata kniha Kddexu je stale povazovana za vynikajuci zdroj aj pre mo-
dernych sprievodcov. Skor nez opustime Franctzsko, nahliadnime do archivov
a na historickd mapu zapadnej Eur6py s vyznac¢enymi trasami Svétojakubskej cesty
na kontinente (19). Cez Pyreneje pojdeme trasou, ktorou postupoval aj Karol Velky
na pomoc astirskemu kralovi v boji proti Maurom (20). Poslednym dolezitym
miestom Jakubskej cesty na franctizskom tzemi je (21) St. Jean Pied de Port (na od-
tlacku vyplatného stroja). Lezi na upiti Pyreneji, v nadmorskej vyske 163 m a je
tradi¢nym vychodzim miestom putnikov na tejto (30-diiovej) 780 km dlhej Camirio
Frances az do Santiaga. Znamka ,,Camifio de Santiago“ nalepena na rovnomennej
pohladnici (22a) poskytuje pekntl predstavu — slusny itinerar nasej trasy $paniel-
skym uzemim od hranic s Francuzskom spolu s pohladmi na niektoré vyznamné
miesta po ceste. Hned v 1. den cesty je velky napor na sily patnika. Zo St. Jean Pied
de Port (21), este na tizemi Franctizska, do Roncesvalles je len 24 km, ale trva to 7 az
9 hodin. Prvych 20 km je stapanie s prevysenim 900 m, potom nasleduju 4 km kle-
sania az do Roncesvalles. Detail zo starého kartografického diela s na¢rtom putnic-
kych ciest v Spanielsku prindsa znamka 22b vydand 24. 7. 1971 k svitému roku
Compostely. Propaguje svetové kulturne dedi¢sto UNESCO. Ako kontrapunkt po-
zrime modernt mapku putnickej cesty na znamke 22c¢ z r. 1995, ktorou opit pripo-
menuli svetové kultirne dedi¢stvo kombindciou mapy a starej sochy putnika
pri ceste. Putnik s palicou, muslou na kapse a schematickd mapka nepotrebuju ko-
mentar. Na cestéch Spanielskom nachddzame popri modernom logu aj rozne staré
znacenia, ktorych pociatky siahaju do karolinskych ¢ias. Spomedzi mnohych krizov
(Cruceiros), ktoré nas budu sprevadzat na trase do Santiaga, prvym je monumental-
ny kriz (23a) nazyvany aj rolandsky. Tymito miestami tiahol v roku 778 kral Karol
Velky proti Maurom. V klastore v Roncesvalles sa nachadza aj vzacny evanjeliar
z 13. storocia, na ktory skladali prisahu krali z Navary. Na zndmke 23b je zobrazena
vdzba tohto evanjelidra. Pri vychode zo starého mesta Pamplona miname putnicky
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kriz na malom moste cez rieku Sadar (24a). Kolkych ptitnikov za tie staro¢ia utvrdil,
ze kracajui spravnym smerom? Znamka 24b zobrazuje plan mesta s hradbami za-
chovanymi z ¢ias Rimanov. Histdria a sti¢asnost mesta sa prelinaju pri popularnom
sviatku San Fermin a chyrnej nahanacke s bykmi ulicami mesta Pamplona. UkriZo-
vany Kristus (kriZ v tvare ,Y“) zo 14. stor. pred romanskym portalom kostola v Pu-
ente de la Reina (25). V tomto meste sa pripdja juznejsia trasa Jakubskej cesty, ktora
vstupuje z Franctizska na $panielske tizemie somportskym priesmykom. Virtual-
nost nam umoziuje bez namahy vratit sa na hranice, ale juznejsie, na toto miesto.
Somportsky cestny cezhrani¢ny tunel (26) cez zapadné Pyreneje meria iba 8,6 km.
Pohodlne sp4ja Franctizsko a Spanielsko od 17. 1. 2003. Putnici, ktori vystupuju
priesmykom, sa tu dostavaju do najvyssej nadmorskej vysky zo vSetkych tras Svito-
jakubskej cesty v Spanielsku, takmer o 600 m vyssie, nez Ibafieta. Prvym $paniel-
skym mestom, do ktorého na tejto trase vstipime, je ,,Perla Pyreneji — Jaca, sidlo
kralov Aragonska od r. 1035. Je to vyznamné miesto Svitojakubskej cesty. Velka
a vysoka trojlodova katedrala San Pedro patri medzi prvé z romanskych stavieb
v Spanielsku. Korpus ukrizovaného Krista z tamojsej katedraly (27a) teraz néjdeme
v diecéznom muzeu. Z mnozstva historickych a kultdrnych pozoruhodnosti mesta,
sa na znamku dostala aj hlavica stlpa z Kostola sv. Jakuba (27b). Na trase dalej, na-
vitivime klastor San Juan de la Pefia (28a,b,c). Zdvojené stipy krizovej chodby a cel-
kovy pohlad na znamkach ukazuji velmi malo z toho, aky neopisatelny dojem si
odtialto odnasa navstevnik. Klastor San Salvador v Leyre (29a,b,c), jeden z naj-
vyznamnejsich historickych kldstorov Spanielska, je miestom odpocinku kralov Na-
vary. Krypta a apsida kostola pamatajui 9. az 11. storocie. Mladsi je monumentalny
portal (s vyjavmi posledného sudu z 12. — 13. stor.) kostola Santa Maria la Real
(30a). Je povazovany za klenot mesta Sangiiesa. Najstarsia ¢ast kostola je datovana
rokom 1131. Na hlavci jedného zo stlpov v kostole spoznivame Utek do Egypta
(30b). Dalsi kostol v tomto meste je zasviteny Santiagovi. Preto aj detail z jeho por-
talu zachytava sochu sv. Jakuba stojaceho na musli a malované postavy putnikov
po stranach (31). Na znamke je doplneny logom XACOBEO ’99. V meste Eunate je
zaujimavy romansky kostol z 12. storocia (32). Osemhrana stavba naznacuje, ze ke-
dysi mohol patrit templarskym rytierom. Nasledujicim mestom je Puente la Reina,
kde sa zbiehaju $tyri putnické trasy vychadzajtce z Francuzska a pokra¢uju do Com-
postely. Uvedené st uz v Codex Calixtinus. V tomto meste sa znova pripajame
na trasu Camifo, z ktorej sme ,o0dsko¢ili®, aby sme absolvovali aj tato juznejsiu
vstupnu vetvu. Nasledujica mapka (33) nam pomdze zorientovat sa nielen v oboch
vetvach, ale aj o¢akévanych lokalitach na trase, kde od stredoveku vznikali dnes tak
obdivované kldstory a infrastruktura pre putnikov. Mnohé pamiatky st este starsie,
z rimskych ¢ias. Estella, baskicky Lizarra, zaujme nie len kralovskym paldcom
(na zndmke 34), ale aj dalsimi grandiéznymi romanskymi a gotickymi stavbami.
V meste Logrono dal kral' Alfonzo VI. Kastilsky v r. 1095 postavit pre pttnikov
do Compostely oktagonalny romansky chrdam (ako je v Navare, Eunate, ¢i Torres
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del Rio). Dne$na konkatedrala Santa Maria de la Redonda bola prebudovana
do podoby, ako je na znamke (35a). Logrofo lezi na rieke Ebro, ktora je svojimi
920 km najdlhsou riekou Pyrenejského polostrova. Prave z mosta ponad rieku Ebro
je Stylizovand panordma mesta. Treti kostol zlava na znamke je Santiago (35b).
Iba 15 km juznejsie od mesta Logrofio sa nachadza obec Clavijo, kde sa mala v r. 844
odohratlegendarna bitka medzi kralom Ramirom Astirskym a Maurami, pri ktorej
sa apostol zazra¢ne zjavil vojakom a pomohol im porazit nepriatela. V ikonografii
sa zobrazuje ako bojovnik v brneni na bielom koni s me¢om v ruke. Legendarny
jazdec sv. Jakub Maurobijec (Matamoros), zobrazeny na jednom z pilierov Katedra-
ly sv. Jakuba v Compostele (36a), sa dostal aj na prileZitostnt postovi peciatku (z 13.
maja 1993) pouzivant na poste v Madride na pocest a propagaciu svitojakubského
roka. Klastor Santa Maria la Real je v dal$om ,,etapovom" meste Najera, ktoré v stre-
doveku bolo sidlom kralov z Navary a Kastilie. Prostrednictvom znamky (36b) na-
hliadneme do neskorogotickej krizovej chodby z r. 1528. Pesi putnici sa dal$i den
presunt do 20 km vzdialeného Santo Domingo de la Calzada. Niektori prejdu viac,
lebo uz od stredoveku je zvykom preslapat 15 km odbocku, navstivit klastory v San
Millan de la Cogolla, zapisané do zoznamu svetového kultirneho dediéstva (37a,b).
V dolnom klastore, zvanom San Millan de Yuso, je zvlast pozoruhodnd kniznica
s 35-tisic zvazkami knih od antickych rukopisov cez stredoveké pergameny po no-
vodobé tlace. Katedrala v Santo Domingo de la Calzada (38a,b) je znama hrobom
sv. Dominika, ktory sa venoval stavbam na putnickej ceste. Postavil tunaj$i most,
nemocnicu, hotel pre putnikov. Legendu o nenaplnenej laske, pomste a zazraku pri-
pominaji malby, vitraze, ba aj zivé kohutiky. Na dal$ej znambke je erb provincie Bur-
gos, ktora méd rovnomenny nazov, ako jej hlavné mesto. V chyrnom Burgose je ¢o
obdivovat (39a,b,c). Nie je to len katedrala, zapisanad do zoznamu svetového kultur-
neho dedi¢stva v r. 1984. Znamka ndam poskytuje obraz jej vnutra. Pohlad na kated-
ralu z vonku, erb mesta a vitazny obluk Santa Maria zo 14. stor. postaveny na pocest
prvého prichodu panovnika Karola V. (40a,b,c). Cisterciansky klastor de la Huelgas
(41a,b,c), ktory bol v stredoveku miestom mnohych kralovskych svadieb, dodnes
uchovava hrobky viacerych z nich. Kral Alfonso VIII. tu zriadil kralovsku nemocni-
cu, v ktorej bola zabezpecena strava a starostlivost o chudobnych putnikov smeru-
jucich do Compostely. V klastornej nemocnici to pripomina aj reliéf putnici.
S mestom Burgos sa viaze El Cid Campeador (42a,b), vlastnym menom Rodrigo
Diaz de Vivar, $panielsky narodny hrdina rytierskeho eposu Piesen o Cidovi. V ob-
dobi rekonquisty bojoval proti Maurom. Jeho sarkofag (42c) je ulozeny v tamojsej
katerale. Obdobu kamenného stipu hanby z nasich konéin najdeme napriklad v de-
dinke Boadilla del Camino (43). Kostol sv. Martina z Tours vo Fromista, v provincii
Palencia z 11. storoc¢ia bol nedavno restaurovany (44). Skor nez sa dostaneme
do hlavného mesta provincie v meste Sahagtn, pristavime sa pri Kostole San Tirso
(45). Jeho jedine¢na architektdra vznikla primiesanim elementov maurského stylu.
V meste sa nachddza najvicsi benediktinsky klastor v Spanielsku. Pohybujeme sa
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tizemim, na ktorom bolo zalozené kralovstvo Le6n uz pred 1 100 rokmi (46). Spa-
nielska posta vydala 6. médja 2010 k vyrociu ¢islovany harcek s mapou a znamkou
v tvare dvojcipej vlajky. Mapa mesta Leon (47a) z r. 1872 a rytier so standardou VII.
rimskej légie ,,Leon’, podla ktorej mesto dostalo svoje pomenovanie (47b), naznacu-
ju jeho starobylost. Katedralu v Ledne (47c¢) si treba pozriet! Jedine¢na je svojimi
125 vitrazami z 13. az 20. storocia, ktoré zaberaju plochu az 1 800m? (47d). Kalich
z XII. storocia, ktory darovala Dona Urraca Bazilike Sv. Izidora v Ledne (47¢). Jedna
z najvyznamnejsich pamiatok renesancie v Spanielsku - kldstor San Marcos v Le6-
ne - je teraz luxusnym hotelom (48a). Postaveny bol v 16. storo¢i na mieste starsej
nemocnice pre putnikov do Santiaga. Krizova chodba patri k najstar$im castiam
klastora (48b). Pokra¢ujeme do mesta Astorga. Tamojsia katedrala oplyva gotikou,
renesanciou aj barokom (49a). Susediaci biskupsky palac zr. 1910 od Gaudiho (49b)
sa nestal rezidenciou Ziadneho biskupa. Teraz v nom sidli mizeum putnickej cesty
do Compostely. Klastor Santa Maria de Carracedo (50a) je uz opusteny, ale pritahu-
je pttnikov. Kostol sv. Jakuba z 12. storocia (Iglesia de Santiago Apdstol) vo Villaf-
ranca del Bierzo (50b) uptita hranatymi tvarmi. Ale jeho vyznam dokumentuje sku-
to¢nost, Ze severny portal dostal nazov brana odpustenia. Putnici, ktori nemozu
pre svoju chorobu pokracovat v ptti do Compostely, na tomto mieste ziskavaju tie
isté odpustky, ako keby dosli az do katedraly v Santiagu.

Benediktinsky klastor Samos zalozil v 8. storo¢i astursky kral Alfons I. Terajsie
renesan¢né budovy st zo 17. storo¢ia. Na znamkach 51a,b,c, st: krizova chodba,
fontdna a monumentalne schody do kostola. Dalsimi dominantami na ceste st ka-
menny kriz pri obci Paradela a katedrala v meste Lugo (52a,b), v ktorom uptta za-
chované rimske opevnenie mesta s hradbami az 11 m vysokymi (51a,b,c). Vyuzime
teraz etymoldgiu, ktord zvestuje putnikovi pote$ujicu informaciu: pomenovanie
PARADELA je deminutivum pochddzajtce z latinského parata, ¢o mozno prelozit
ako blizko ciela. Pred cielom si urobime este zachadzku juznym smerom, portugal-
skou trasou, do mesta Pontevedra, k znamej soche Neposkvrnenej s muslou na klo-
buku (53a). Tunajsi charakteristicky Zensky kroj z Pontevedry je na jednej zo sé-
rie zndmok zobrazujtcich kroje (53b). Kone¢ne vstupujeme do provincie Corufia,
v ktorej lezi Santiago de Compostela. Zoznamujeme sa s erbom aj typickym zen-
skym krojom tejto provincie (54a,b). Len ¢o prejdeme Monte do Gozo (Vrch radosti)
v rovnomennej dedinke, v dialke sa uz ¢rtaju veze katedraly sv. Jakuba v Santiago
de Compostela (55a). Nie je to fatamorgana! Prichadzame do vytizenej Composte-
ly. Stara ¢ast mesta je od r. 1985 zapisana do Zoznamu svetového kultdrneho dedi¢-
stva (55b), ako uvadza text na zndmke. Sme v centre, uz sa mozeme orientovat pod-
robnym planom mesta (56) zobrazenym na harceku. Na protilahlej strane namestia,
takmer na dosah, ¢nie Katedrala (57a,b), o ktorej sa putnikom sniva. Ako svetové
kulturne dedi¢stvo ju takto predstavila znamka Japonska (57b). Katedrala Santiago
de Compostela bola a je ¢astym nametom postovych znamok (58a,b,c). Vchadzame
do slavnej katedraly, kde nas uptta Portico de la Gléria — Svita brana — majstrovské
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dielo majstra Matea (59a,b). Otvorena je len vo svitom roku Compostely. Socha
svitého Jakuba je na prostrednom stlpe, ale dnes uz ohradena mrezou (pred dotie-
ravymi turistami; tradovalo sa, Ze pttnik sa musel dotknut nohy na tejto soche, aby
tak zavrsil pat). Sme v cieli nasho putovania. Prejdeme celym kostolom a v pod-
zemnej krypte pod hlavnym oltarom sa sklonime pred hrobom sv. Jakuba (60).
Podla legendy sa put poklada za ukoncenu az objatim sv. Jakuba (61). K jeho soche
ale musime vystapit po schodoch za hlavnym oltarom. Chyrne obrovské 55-kilo-
vé kadidlo Botafumeiro (62a), zavesené na 35-metrovej konstrukeii, uvadzaja (iba
v uréenom case) do kyvavého pohybu az 6smi uniformovani asistenti ,,tirabuleiros®.
Socharska a kamenarska vyzdoba katedraly puta na kazdom kroku. Vyzdobu jednej
z hlavic stlpov prinasa aj zndmka 62b. Na zaver z najbliziej posty posleme pozdravy
znamym. Takychto odtlackov prilezitostnej postovej peciatky s portrétom papeza
Jana Pavla II. v Compostele je na svete malo a raritnymi st na podacom listku (63).
Papezska navsteva sv. Otca v Compostele bola zdokumentovand aj na prilezitost-
nych postovych peciatkach a znamke Vatikdnu (64a,b,c). My odchddzame, dalsi
prichddzaji. Na cestu ,,Camirio“ laka patnikov aj modernd samolepiaca znamka
s compostelskym chramom, stylizovanou hrebenatkou a novodobymi turistami
v popredi v kontraste so siluetou tradi¢ného putnika na svitojakubskej ceste (65).
Na zaver, skor, nez si pozrieme sv. Jakuba v umeleckej galérii, dolezita informéca.
»Kredencidl®, ako osobny preukaz putnika (66), do ktorého si denne zbiera nové
pediatky z absolvovanej trasy, v Spanielsku umoziuje vyuzit patnické ubytovanie
za symbolické ceny. Ten, kto absovoval pesi asponi 100 km alebo na bicykli aspon
200 km, ziska v Compostele pamétny diplom.

3. éast - SVATY JAKUB V PODANI UMELCOV -V ,,ZUBKOVANEJ” GALERII

Dogli sme do ciela, cestu naprie¢ kontinentom mame za sebou. V zmysle nazvu
konferencie si pozrime este niekolko postovych zndmok a na nich umelecké die-
la - sv. Jakuba, ako ho zobrazili umelci roznymi technikami — malbou, mozaikou,
vitrdZou, tesanim...

L. Sochu sv. Jakuba v katedrale (tesany kamen, 13. stor.) okraglili v r. 1765 strieb-
rom a diamantami.

II. Iluminovany Codex Calixtinus (Compostellus) z 12. stor., venovany kultu
sv. Jakuba a puatnictvu do Compostely, je povazovany za prvého turistického sprie-
vodcu. Jeho dokonalost potvrdzuje, Ze mnohé udaje a kapitoly z neho preberajt
publikdcie este aj v sti¢asnosti. Za autora diela je oznac¢ovany papez Calixt II. Mo-
derné podanie sv. Jakuba a hraca na gajdy (IIL.) prinasa Isaac Diaz Pardo.

IV. Sv. Jakuba mdzeme vidiet ako ikonu v kostole - muzeu Alexandroupoli,
Grécko, alebo v talianskom meste Pistoia na vyrezavanom oltare (V.).
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VI. Ako vitraz, malovany na skle, sa skvie v katedrale Santiago de Compostela.
Zobrazenie vo fome mozaiky (VII.) zo 6. storoc¢ia najdeme v kostole v Kanakaria,
na Cypre.

VIII. Pestrost zobrazovacich prostriedkov striedaju aj ich velkosti. Od rozmer-
nej tapisérie (Van Orley a De Kempeneere) — az po miniatirny email na svitej
korune (IX.).

X. Svdtca mdze pripomentt aj zachovand veza (uz neexistujuceho) Kostola
sv. Jakuba.

V cieli, v katedrale (XI.), mozno obdivovat apostola sv. Jakuba (XII.) v réznych
podobach.

XIII. Niektoré zo zobrazenych zndmok boli vydané pri prilezitosti jakubského
svatého roka. Tu si pozrime iluminaciu z listu papeza Alexandra III., ktorym usta-
novil Svaty rok apostola Jakuba (Afio Santo Jacobeo).

XIV.a,b. V zavere nasho putovania dva detaily z oltara Katedraly sv. Jakuba
v Santiagu, ktoré nas prenesu k prevozu tela sv. Jakuba do Compostely a objave-
niu hrobu sv. Jakuba biskupom Teodomirom - k davnym udalostiam, ktoré viedli
k vzniku pttnického miesta. Vdaka postovym znamkam sme mali moznost absol-
vovat tuto virtudlu put a spoznat vzdialené miesta svetového kulturneho dedi¢stva,
najstarsiu putnicku cestu a kult apostola sv. Jakuba.

Literatura:

http://www.putnickemiesta.sk/.

https://colnect.com/en/stamps/catalog.

MICHEL, Siidwesteuropa 2013. 98 Auflage. (Katalog postovych znamok).

SMAZAK, E. Katalg postovych zndmok, celin a filatelistickych materidlov - Sloven-
sko 1939 — 1945 a 1993 - 2005. Bratislava: ERVO, 2005. 24 s.

SAJGALIK, M., KIKO, I. Cyrilo-metodskd misia vo filatelii. Nitra: LUC, 2014. 152 s.
ISBN 978-80-89624-03-4.

SAJGALIK, M. Vdaka Vdm, sv. Cyril a Metod. (Filatelisticky exponat. 80 listov).
2013.

SAJGALIK, M. Zoborsky kldstor a katedrdla v Nitre. (Filatel. exponat. 16 listov).
2015.

Kontakt
MVDr. Milan Sajgalik

Slovenska republika
milan.sajgalik@gmail.com

144




Prilohy

1. Nitra - krizovatka Cyrilometodskej a Svitojakubskej cesty pohladom filatelistu

A B
C D
E F

145




146




2. Virtudlna put do Santiaga prostrednictvom postovych zndmok

la

1b Ic

2a 2b

147




3a

5a 5b

148

3b

5¢



7a

149

7b



10a

11

13

150

10b

12



14

15

151




16

17

152




17a

18a

19

153

18b

20



21

22a

154




22b

23a

24a 24b

155

22¢

23b

24c¢



25

27a

28a 28b

156

26

27b

28¢



29a 29b

30a

31

157

30b

32

29¢



33

34

158




35a

36a

37a

159

35b

36b

37b



38a

39a 39b

40a 40b

160

38b

39c¢

40c



4]la 41b 41c

42a 42b 42c

43 44

161



45 46

47a 47b 47¢

47d 47e

162



48a

49a

50a

163

48b

49b

50b



5la 51b

52a

53a

164

52b

53b

51c



54a

55a

165

54b

55b



57a

58a 58b

59a

166

57b

59b

58c¢



60

62a

167

61

62b



64a 64b

65

168

64c



3. Svéity Jakub v podani umelcov
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Legenda:

1. Nitra - krizovatka Cyrilometodskej a Svitojakubskej cesty pohladom filatelistu

A.B.

C.D.

E.E

Hrad a biskupska katedrdla dominuji nad mestom Nitra. Este za Zivota
sv. Metoda tu papez zriadil biskupstvo, ktoré bolo prvym v stredovychod-
nej Eurdpe.

Sv. Svorad a Benedikt, pustovnici z nitrianskeho Zobora a trencianskej
Skalky, boli uctievani uz kratko po smrti. Pochovali ich v Nitre, v biskup-
skom chrame.

Zoborské listiny 1111 a 1113 st jedine¢né dokumenty v stredoeurépskom
priestore. V prvej z nich sa 2-krat spomina ,,Chram sv. Emerama, Svorada

171




L]

a Benedikta® Stal sa miestom ich posledného odpocinku, nasledne aj uctie-
vania.

Najstar$im putnickym miestom na Slovensku i Uhorsku sa stala Skalka
pri Trenc¢ine. Uz od 11. storocia sem prichadzaju putnici uctit si pustovni-
kov sv. Svorada a Benedikta.

Trasa medzi Tren¢inom a Nitrou je aj ¢astou Cyrilometodskej putnickej
cesty. V Nitre sa krizuje s Jakubskou pri prameni sv. Svorada a v klastore,
mieste $tartu a ciela tradi¢ného silvestrovského behu Nitranov ako doku-
mentuje prilezitostna postova peciatka.

Najkraj$ia postova znamka (aj najkrajsi haréek) na svete za rok 2014 nam
pripomenie pdsobenie sv. Cyrila a Metoda u nasich predkov a krizovat-
ku tychto dvoch putnickych ciest v Nitre. Freska z Baziliky sv. Klimenta
v Rime (v spodnej ¢asti harceka) nam priblizuje zaver putovania solun-
skych bratov do Rima a ich privitanie papezom Hadridnom II. i zastupmi
Rimanov. Vyjav vpravo — symbolické schvélenie liturgickych prekladov
pisanych hlaholikou: papez ich pred 1 150 rokmi polozil na oltar chramu
Santa Maria Maggiore.

2. Virtudlna put do Santiaga prostrednictvom postovych zndmok

la.

1b,c.

2a,b.

3a,b.

5a,b.

Putnicka palica, silueta putnika so svetoznamou katedrdlou v Santiago
de Compostela a logo napovedaji tému a predstavuju ciel nasej virtualnej
pute s vyuzitim postovych zndmok. (Prva je vytlacena na samolepiacom
papieri, ta s peciatkou je klasicka.)

Sv. Jakub alebo aj putnik na svitojakubskej ceste (so vSetkymi atribatmi)
v podani vytvarného umelca, pri pohlade ¢elnom a z profilu, nds pozyvaja
vykro¢it na tuto cestu.

V cieli nas a v$etkych putnikov na ,Camifio®, ¢akd takyto pohlad na za-
padné (vraj najkrajsie) priecelie vytuzenej méty — na katedralu v Santiagu
a v nej na sochu sv. Jakuba.

Cesta md svoje znacenie (hrebenatku), aj oficialne logo. Pri rieseni loga
Jakubskej cesty pre rok 1993 aj 1999 umelec vyuzil $tylizovana putnicka
palicu.

Budeme prechddzat naprie¢ Eurépou. Z jej srdca (Slovensko pod lupou fi-
latelistu) poputujeme az na koniec sveta — Finis terrae — na severozapadny
cip Iberského polostrova.

Miesto Startu nasej tritisickilometrovej Jakubskej cesty je Levoca, Chram
sv. Jakuba.

172




5c.

7a,b.

10a,b.
11.
12.
13.

14.-17.

17a.

18a.

19.

20.

21.

22a.

V nom sa nachadza najvyssi dreveny goticky oltar na svete (18,62 m) a re-
liéf Statie sv. Jakuba Starsieho, chyrne rezbarske diela Majstra Pavla z Le-
voce.

Svitojakubska cesta vstupuje na tzemie Nitrianskeho samospravneho
kraja pri Hronskom Benadiku, ktorému dominuje benediktinsky klastor.
Pod bajnym Zoborom v Nitre, pri prameni sv. Svorada, ktorého socha z ta-
mojsieho klastora je na prilezitostnej postovej peciatke, vznikla krizovatka
putnickych ciest.

Krizujuca cesta je Cyrilometodska. Nasli sme zaujimavé spojenie medzi
nasimi apostolmi - sv. Cyrilom a Metodom a apos$tolom sv. Jakubom: pri-
niesli pismo do svojich posobisk.

Skor nez opustime nase tizemie za Bratislavou, lastury v pieskoch pri De-
vinskej Novej Vsi ndm pripoment hrebenatku z klobuka sv. Jakuba.

Na trase stretneme skupinky putnikov. V Raktsku a Svajéiarsku sa nebu-
deme zdrziavat. V Boheimkirchene je farsky Kostol sv. Jakuba s tisicro¢-
nou histériou.

St. Jacob an der Birs bol 24. augusta 1444 dejiskom hroznej masakry.
Hrebenatky do erbu obce Utlikon vniesol tamojsi farsky Kostol sv. Jakuba.
Obec ma od roku 2007 (po zluceni) nazov ,, DAGMERSELLEN".
Romantickd, dlazdena, nespocetnymi putnikmi vyslapand Jakubska cesta
vedica Svajéiarskom (na mapke vpravo dolu) nés privedie do Francizska.
Francuzsko je popretkavané sietou Jakubskych ciest. Dominanty $tyroch
hlavnych vetiev (uvddza ich uz Codex Calixtinus v r. 1140) spropagovala
franctzska posta 4 har¢ekmi.

Le Puy en Velay je vyznamnym puitnickym miestom. Pod vedenim tunaj-
$ieho biskupa odtialto vychadzali putnici na prvi dokumentovanu put
do Santiaga uz v roku 951.

Panordma mesta Le Puy. Vlavo Kostol sv. Michala, v strede marianska
socha, vpravo Katedrala Notre Dame. Na prieceli katedraly (18b) vidno
vplyv maurskej architektuary.

Skor nez opustime Francuzsko, pozrime si historickl mapu s vyznaceny-
mi smerovaniami Svitojakubskej cesty.

Cez Pyreneje pdjdeme trasou, ktorou postupoval aj Karol Velky.

Na upaiti Pyreneji, vo vyske 163 m n/m lezi St. Jean Pied de Port, tradi¢ny
vychodzi bod puttnikov na tejto (30-dniovej) 780 km dlhej Camifio Frances
az do Santiaga de Compostela.

Hned v 1. den je népor na sily putnika. Zo St. Jean Pied de Port (este
vo Franctizsku) do Roncesvalles je 24 km, ale trva to 7 az 9 hodin. Prvych
20 km sttpania s prevySenim 900m, vystriedaju 4 km klesania do Ron-
cesvalles. Pohladnica s nalepenou zndmkou ,,Camiiio“ poskytuje obraz
o celej nasej trase Spanielskym tzemim.
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22b,c.

23a, b.

24a,b,c.

25.

26.

27a,b.

28a,b,c.

29a,b,c.

30a,b.

31.

32.

33.

34.

Staré kartografické dielo s na¢rtom Svitojakubskej cesty v Spanielsku
v kontrapunkte s modernou mapkou. Socha putnika s palicou a muslou
na kapse nepotrebuju komentar.

Roncesvalles. Monumentalny kriz (nazyvany aj rolandsky), je prvy z mno-
hych krizov (Cruceiros), ktoré nas budu sprevadzat na trase. Tadialto tia-
hol v roku 778 kral Karol Velky proti Maurom. 23b. Na evanjeliar z klasto-
ra v Roncesvalles skladali prisahu krali z Navary.

Putnicky kriz na moste cez rieku Sadar pri vychode z Pamplony. Kolkych
putnikov za tie starocia utvrdil, Ze kracaji spravnym smerom? Plan mesta
s hradbami zachovanymi z ¢ias Rimanov. Popularny sviatok San Fermin
a nahdnacka s bykmi ulicami mesta Pamplona.

Ukrizovany Kristus a romdansky portal v Puente de la Reina. V tomto mes-
te sa pripdja juzna trasa, ktord vstapila z franctzska somportskym prie-
smykom.

Somportsky cestny tunel (8,6 km) spija Francuzsko a Spanielsko
od 17. 1. 2003. Putnik iduci priesmykom, sa tu dostava najvyssie zo vset-
kych jakubskych tras v Spanielsku (o takmer 600 m vyssie nez Ibafieta).
Prvym $panielskym mestom, do ktorého vstiipime cez Somport, je ,,Per-
la Pyreneji“ - Jaca, sidlo krélov Aragéonska. Korpus ukrizovaného Krista
z tamojsej katedraly teraz ndjdeme v diecéznom muzeu. Na znamku sa
dostala aj hlavica stlpa z Kostola sv. Jakuba.

Klastor San Juan de la Pefia. Zdvojené stlpy krizovej chodby a celkovy po-
hlad.

Klastor San Salvador v Leyre, jeden z najvyznamnejsich historickych klas-
torov Spanielska, je miestom odpocinku krélov Navary. Krypta a apsida
kostola z 9. az 11. stor.

Monumentalny portal s vyjavmi posledného stidu na kostole Santa Maria
la Real, ktory je klenotom mesta Sangiiesa. Utek do Egypta na hlavici jed-
ného zo stlpov v kostole.

Detail portalu kostola Santiago v Sangiiesa. Socha sv. Jakuba stojaceho
na musli v strede a malované postavy pttnikov po stranach. Na znambke je
doplneny logom XACOBEO "99.

V Eunate je zaujimavy osemhrany romansky kostol z 12. storo¢ia. V na-
sledujucom meste Puente la Reina sa znova pripojime na trasu Camiflo,
z ktorej sme ,,odsko¢ili“ na juznu vetvu.

Mapka ndm pomédze zorientovat sa nielen v oboch vetvéch, ale i o¢akava-
nych lokalitach, na ktorych od stredoveku vznikali dnes tak obdivované
klastory a infrastruktara pre putnikov.

Estella, baskicky Lizarra, zalozena kralom Aragénska a Navarry zaujme
kralovskym paldcom (na zndmke), ale aj dal$imi grandiéznymi roman-
skymi a gotickymi stavbami.
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35a,b.

36a.

36b.

37a,b.

38a,b.

39a,b,c.
40a,b,c.

41a,b,c.

42a,b,c.
43.
44.
45.
46.
47a,b,c.

47d,e.

48a,b.

Logroiio a starobyla konkatedréla Santa Maria de la Redonda. V meste Lo-
grofio musi putnik prekrocit Ebro, najdlhsiu rieku Pyrenejského polostro-
va. Z mosta ponad Ebro je aj $tylizovany pohlad na mesto a kostol Santiago
(treti zIava).

Iba 15 km juznejsie sa nachddza Clavijo, kde sa v r. 844 mala odohrat le-
gendarna bitka medzi Ramirom Astirskym a Maurami.

Najera je stredoveké sidlo kralov z Navary a Kastilie. Nahliadnime do ne-
skorogotickej krizovej chodby z r. 1528 tamojsieho klastora Santa Maria
la Real.

Uz od stredoveku mnohi putnici odbo¢ia 15 km navstivit klastory v San
Millan de la Cogolla. V dolnom klastore San Millan de Yuso je kniznica
s 35-tisic zvdzkami uz od antiky.

Katedrala v Santo Domingo de la Calzada. Tu je hrob sv. Dominika. Le-
gendu o nenaplnenej laske, pomste a zazraku pripominaju v nej malby,
vitraze, ba aj zivé kohutiky.

Burgos. Erb provincie a katedrala, ktora je zapisana do zoznamu svetové-
ho kultdrneho dedi¢stva od r. 1984.

Pohlad na katedrdlu z vonku, erb mesta a vitazny obluk Santa Maria
z0 14 stor. postaveny na pocest prvého prichodu panovnika Karola V.
Burgos. Klastor de la Huelgas, miesto nielen kralovskych svadieb v stredo-
veku, ale aj kralovska nemocnica, poskytujtca stravu a starostlivost chu-
dobnym puttnikom na Camifio. Pripomina to reliéf putnici z kralovskej
nemocnice.

Najvacsi $panielsky hrdina rytier El Cid Campeador, (Rodrigo Diaz de Vi-
var), bojovnik proti Maurom, spociva v sarkofagu v tunajsej katedrale.
Obdobu kamenného stipu hanby z nagich konéin najdeme aj v dedinke
Boadilla del Camino.

Kostol sv. Martina z Tours vo Fromista, v provincii Palencia, je z 11. storo-
Cia.

Sahagun, kostol San Tirso nesie stopy maurského stylu. V meste je najvac-
$i $panielsky benediktinsky klastor.

Krélovstvo Ledn, znamka a ¢islovany harcek k 1100. vyrociu.

Le6n. Mapa mesta z 1. 1872, rytier so $tandardou VII. rimskej légie ,,Leon’,
podla ktorej mesto dostalo svoje pomenovanie a pohlad na znamu kated-
ralu.

Katedrala v Ledne je jedine¢na svojimi 125 vitrazami. Zaberaji plochu
az 1800 m?. Kalich z XII. storocia, ktory darovala Dofia Urraca Bazilike
Sv. Izidora v Ledne.

Klastor San Marcos (16. stor.) v Ledne, jedna z najvyznamnejsich pamia-
tok renesancie v Spanielsku, je teraz luxusnym hotelom. Krizové chodba
patri k jeho najstar§im ¢astiam.

175




49a,b.

50a,b.

51a,b,c.

52a,b.

Pokracujeme do mesta Astorga. Katedrala oplyva gotikou, renesanciou aj
barokom. Susediaci biskupsky palac z r. 1910 od Gaudiho sa nestal rezi-
denciou, je muzeom.

Klastor Santa Maria de Carracedo je uz opusteny. V Kostole sv. Jakuba
vo Villafranca del Bierzo putnici, ktori nemdézu pre chorobu pokracovat
do Compostely, na tomto mieste ziskavaju tie isté odpustky, ako keby dosli
az do katedraly v Santiago de Compostela.

Benediktinsky klastor Samos zalozil v 8. stor. astirsky kral Alfons I.
Na zndmkach st renesan¢né budovy zo 17. stor., krizova chodba, fontana
a monumentalne schody do kostola.

Galicia - Kamenny kriz pri obci Paradela a katedrala v meste Lugo, v kto-
rom uputa zachované rimske opevnenie mesta s hradbami az 11 m vyso-
kymi.

Pred cielom trochu etymoldgie, ktora zvestuje putnikovi potesujucu informaciu:
pomenovanie PARADELA je deminutivum pochadzajtce z latinského parata, ¢o
mozno prelozit ako blizko ciela.

53a,b.

54a,b.

55a,b.

55b.

56.

57a.
57b.
58a,b,c.

59a,b.

60.

Urobime si e$te zachadzku juzne, portugalskou trasou, do mesta Ponte-
vedra, k zndmej soche Neposkvrnenej s muslou na klobuku. 53b. Charak-
teristicky zensky kroj z Pontevedry.

Kone¢ne vstupujeme do provincie Corufia, v ktorej lezi Santiago de Com-
postela. Zoznamujeme sa s erbom provincie a typickym Zenskym krojom
tejto provincie.

Len ¢o prejdeme Monte do Gozo (Vrch radosti) v rovnomennej dedinke,
v dialke sa uz ¢rtaju veze katedraly sv. Jakuba v Santiago de Compostela.
Nie je to fatamorganal!

Prichadzame do mesta Santiago de Compostela. Jeho stara ¢ast je od r. 1985
zapisana do Zoznamu svetového kultirneho dediéstva.

Sme v centre, uz sa mozZeme orientovat podrobnym planom mesta.

Na protilahlej strane namestia ¢nie Katedrala.

Ako svetové kulturne dedic¢stvo ju takto predstavila znamka Japonska.
Katedrala Santiago de Compostela bola a je ¢astym nametom postovych
znamok.

Pértico de la Gldria — Svita brana — majstrovské dielo majstra Matea. Otvo-
rend je len vo svitom roku Compostely. Socha svétého Jakuba je na pros-
trednom stlpe, ale uz ohradena mrezou. (Podla tradicie sa ptitnik musel
dotknut nohy tejto sochy, aby mal put zavisenti.)

Sme v cieli nasho putovania. Prejdeme celym kostolom a v podzemnej
krypte pod hlavnym oltarom sa sklonime pred hrobom sv. Jakuba.
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61.

62a.

62b.

63.

64a,b,c.

65.

66.

Podla legendy, put sa poklada za ukonc¢ent az objatim sv. Jakuba. K jeho
soche musime vystupit po schodoch za hlavnym oltdrom.

Chyrne obrovské 55-kilové kadidlo Botafumeiro zavesené na 35-metrovej
konstrukcii uvadzaju (iba v ur¢enom ¢ase) do kyvavého pohybu az 8 uni-
formovanti asistenti ,,tirabuleiros®

Socharska a kamendrska vyzdoba puta na kazdom kroku. Vyzdoba jednej
z hlavic stpov.

Na zaver z najblizsej posty posleme pozdravy znamym. Takychto odtla¢-
kov prilezitostnej postovej peciatky s portrétom papeza Jana Pavla II.
v Compostele je na svete malo. (A eSte menej sa zachovalo na podacom
listku.)

Papezska navsteva sv. Otca v Compostele bola zdokumentovand aj na pri-
lezitostnych postovych peciatkach a znamke Vatikanu.

My odchddzame, dal$i prichddzaju. Na cestu ,,Camifio” laka puttnikov aj
moderna samolepiaca znaimka s Compostelskym chrdmom, $tylizovanou
hrebenatkou a novodobymi turistami v popredi v kontraste so siluetou
tradi¢ného putnika na Svitojakubskej ceste.

Credencial a jakubska peciatka z tejto konferencie. ,,Kredencidl ako osob-
ny preukaz puatnika, do ktorého si denne zbiera nové peciatky z absolvo-
vanej trasy, umoznuje v Spanielsku vyuzit putnické ubytovanie za symbo-
lické ceny. Ten, kto absovoval pesi asponl 100 km alebo na bicykli aspon
200 km a dolozi to peciatkami, v Compostele ziska diplom.

3. Svdty Jakub v podani umelcov

Dogli sme do ciela, cestu naprie¢ kontinentom mame za sebou. V zmysle nazvu
konferencie si pozrime este niekolko postovych znamok a umelecké diela — sv. Ja-
kuba, ako ho zobrazili umelci roznymi technikami - ako malbu, mozaiku, vitraz,
sochu, ilumindciu...

IL.

Iv.

Sochu sv. Jakuba (tesany kamen, 13. stor.) okraslili v r. 1765 striebrom
a diamantami.

[luminovany Codex Calixtinus venovany kultu sv. Jakuba a putnictvu
do Compostely je povazovany za prvého turistického sprievodcu. Ilustra-
ciu z tohto kodexu, ako klasiku, strieda sv. Jakub a hra¢ na gajdy (III.)
podany moderymi vyrazovymi prostriedkami (Isaac Diaz Pardo).

Sv. Jakuba moézeme vidiet ako ikonu v kostole-muzeu Alexandroupoli,
Grécko, alebo v talianskom meste Pistoia zas na vyrezavanom oltare. (V).
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VI

VIIIL.

XIII.

XIVa,b.

Na okennej tabuli sa vitraz skvie v katedrale Santiago de Compostela. Pes-
trejsiu skladacku predstavuje (VIIL.) mozaika zo 6. storocia v kostole v Ka-
nakaria, Cyprus.

Od rozmernej tapisérie (Van Orley a De Kempeneere) - aZ po miniatirny
email na svitej korune (IX).

Svétca moze pripomenut aj veza (uZ neexistujuceho) Kostola sv. Jakuba.
(XI) V cieli, v katedrale v Santiagu, mozno obdivovat apostola sv. Jakuba
(XII) v roznych podobach.

Niektoré z predstavenych zndmok boli vydané k Svitojakubskému roku.
Tu je ilumindcia z listu papeza Alexandra III., ktorym ustanovil Svity rok
apostola (Ao Santo Jacobeo).

Na zaver dva detaily z oltara Katedraly sv. Jakuba v Santiago de Com-
postela, ktoré nas prenesu k davnym udalostiam - prevozu tela sv. Jakuba
do Compostely a objaveniu hrobu sv. Jakuba biskupom Teodomirom, ¢o
postupne viedlo k vzniku putnického miesta a vdaka postovym znamkam
nam umoznilo absolvovat tuto virtudlu put a spoznat vzdialené miesta
svetového kulturneho dedicstva a kult apostola sv. Jakuba Starsieho.
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ECO ASPECT OF ST. JAMES' WAY: PROJECT LIFE STARS +20
EKOLOGICKY ASPEKT SVATOJAKUBSKEJ CESTY: PROJEKT LIFE STARS +20

Regina M. Preslmair

Abstract: This submission considers the environmental aspects of pilgrimage.
The discussion focuses on the international the Way of St. James (Camino de
Santiago) and the experiences of the EU LIFE project Stars+20 (Support Tourism
and Reduction Strategy).

Keywords: Environment, Sustainability, Green Pilgrimage, Eco Labelling.

Climate change impacts and adaptation

Climate change is a fact that is affecting tourism directly. But tourism is also
having an important impact on climate change with the broad variety of touristic
activities.

The economic importance of tourism is quite substantial: more that 10% of the
gross domestic product in the European Union stems from tourism and about
12% of the labour force in the EU is employed by different tourism enterprises
(EUROSTAT).

The European Union is still the first tourist destination worldwide with more
than 500 Mio. International tourists arriving. The tourism sector generates about
5% of the total carbon dioxide emissions. The carbon dioxide stems mainly from
transport but also to a minor degree from accommodations and other tourist
activities.

Tourism is on the other hand also a direct victim of itself. The Climate variations
are affecting the touristic possibilities.
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Source: European Environment Agency

Another important factor is unplanned tourism development, which causes
harmful impacts on the environment.

From the behaviouristic perspective it is essential to notice that tourist’s
behaviour in the holiday destinations is usually different from behaviour at home.

Source: European Commission
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The European Union and especially the EU LIFE program have identified this
development as a serious threat to sustainable development in Europe. Measures
are integral part of the EU action plan against Climate Change. Therefore LIFE
supports initiatives that try to make tourism more sustainable and contribute to
EU environmental and climate policy.

The project presented STARS+20 has the following project objectives: main
objective is the fight against Climate Change in the EU Tourism Sector. A more
concrete objective is focussing on the carbon dioxide emissions reduction potential
of above 20% for the tourism sector. The local experimentation platform for this
project is the St. James’ Way as first European culture route.

The project aims to validate a model and strategy with environmental
commitments in tourism to fight against Climate Change.

The project tries to find an innovative approach for the European rural tourism
sector and the pilgrimages.

The potential of Green House Gas emission reduction in five lodging houses
in Spain is expected to be above 20%. To validate this approach and as a kind
of quality control by comparison with other regions a lodging house in Austria
has also been validated. For the project it is also important to put special stress
on the communication through media and in social and tourist sector networks.
The sensibilization network aims at pilgrims, volunteers and lodging houses along
the European Way of St. James.

Expected technical results of the project are collected in a catalogue of simple
sustainability measures for touristic small and medium enterprises (SMEs).

This catalogue should be used as a “How-to guide” for touristic SMEs to reach
a reduction of Green House Gases of above 20% at low cost. To reach a broader
public it is important to gather environmental commitments from pilgrims from
more than ten countries.

An Adhesion platform of tourism SMEs is established with commitments
from touristic enterprises to reduce Green House Gases and energy consumption
of above 20%. This concerns participating lodging houses as well as supporting
houses outside the project.

5000 tons of carbon dioxide and 10000 m® of water shall be reduced
by self-certification of pilgrims along the Way of St. James.
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The ethical background of the project and the involvement of pilgrim’s
organizations is Pope Francis’s encyclical Laudato Si (Herder, 2015).

Participation

The EU LIFE project STARS+20 aims at spreading the information about sustainable
tourism especially along the Way of St. James. A special electronic platform has
been devised to attract attention and collect commitments from pilgrims, lodging
houses and hoteliers and other stakeholders in the tourism sector.

References:

Statistical data from:

EUROSTAT

European Environment Agency
European Commission — LIFE Program

Internet source:

http://wwwlifestarsplus20.eu/en.

http://wwwlifestarsplus20.eu/en/difusion/difusion.

http://wwwlifestarsplus20.eu/en/prensa/publicaciones.

http://www.umweltzeichen.at/cms/de/tourismus/nachhaltiger-tourismus/
idart_2265-content.html.
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Mag.rer.soc. oec. DI Dr. nat.techn. Regina M. Preslmair
Bundesministerium fiir Land- und Forstwirtschaft, Umwelt und Wasserwirtschaft

Osterreich
regina.preslmair@bmlfuw.gv.at
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JOSEF HRDLICKA - KLARA SOUKUPOVA - MICHAL SPiNA
(EDS.): BASNE A MISTA. ESEJE O POEZII. PRAHA :
UNIVERZITA KARLOVA V PRAZE, FILOZOFICKA FAKULTA,
2015,316 S.ISBN 978-80-7308-557-3.

Zbierka eseji Basné a mista je vysledkom zaujimavého multimedialneho projek-
tu, preto bude osozné spomenut v kratkosti jeho genézu. Texty vznikali v rokoch
2013 - 2015 na pode Filozofickej fakulty Univerzity Karlovej v ramci kompara-
tistickych semindrov pod vedenim Josefa Hrdlicku pre rozhlasovy cyklus Ceské-
ho rozhlasu Vltava ,,Daivérna sdéleni® Zamerom zostavovatelov publikacie bolo
predlozit auditériu nielen tlacentt podobu tychto textov, ale ku knihe pripojili aj
CD so zaznamom vSetkych relacii, ktoré dostali v rozhlasovej podobe nézov podla
prvého dielu rady ,,Mista a jména“. Ulohou autorov a zostavovatelov bolo pod-
robne zaostrit na basnicka tvorbu spisovatelov rozptylenych v ¢ase a priestore
a pokusit sa v nej vyzdvihnut vdzbu na konkrétne miesta. Basne potom vystupuju
ako jedine¢né svedectva o svete — v prvej trovni vypovedaju o geografii, no ovela
dolezitejsie sa v koncepcii knihy ukazuje, ako geografia nesena ver$ami dokaze
rozvazovat a vrstvit dalsie vyznamy.

Zvukova a tlacena podoba jednotlivych eseji je tematicky roznorodo ¢lenena.
Zatial ¢o knizna verzia ststredi jednotlivé texty do troch velkych oddielov priamo
i metaforicky avizujucich najprv basnicky priklon ku geografickej stratifikdcii mes-
ta a snahe ho uchopit, nasledne evokujtcich tuzbu po cestovani a napokon hlada-
jucich moznost pomenovat nepomenovatelné miesta skuto¢nej topografie i tej by-
tostne Tudskej (duchovnej, emo¢nej, pamaitovej), tak akustické usporiadanie eseji
na CD nosi¢i sa riadi stratifikovanej$im $truktdrovanim do tematickych okruhov.
Tvoria ich sibory volne zviazanych vykladov basni, v ktorych je vystopovatelny
spolo¢ny interpretaény princip. Tymto sposobom sa do jedného suboru dostavaju
eseje odhalujuce napriklad miesta smutku, spomienok, slasti, neslobody, kultu, za-
svétenia, bojiska atd., ¢ize principom vykladu sa stdva identifikdcia akéhosi proce-
su symbolizacie, ktorym sa jednotlivym miestam ¢i krajine vtlacaju isté vlastnosti.
Dalej sti to siibory vytvorené ststredenim interpretacie basni do celku venujiicemu
sa jednotlivym topografickym objektom, akymi st napriklad mesto, more, hory,
ostrovy. A nakoniec sa zurocuje geograficky princip reflexiou vztahov, ktoré vyply-
vaju z pohybu v priestore z perspektivy pttnika a cestovatela na osi domov - cudzi-
na. Véetko to sa rozlieha na celej ploche literarnych dejin vsetkych obdobi a krizuje
literarny priestor celého sveta, pricom vyber analyzovanych textov je vysledkom

......
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vanych , literarnou turistikou® za literarnymi ¢i basnickymi miestami priamo v te-
réne. Prekrytie, resp. synergické posobenie oboch principov komponovania eseji
do jednotlivych tematickych okruhov hovori o otvorenych a neukonc¢enych moz-
nostiach basnického mapovania miest, ktoré sa nevycerpava iba kartografickym
zdznamom, ale odhaluje ich dalsie vrstvy. Je to mapovanie vyuzivajuce celkom iné
principy ako napriklad vpisovanie mien do map, alebo popisy tradi¢nych turistic-
kych bedekrov. Ide o mapovanie roznymi smermi a cez rozne plochy, no, ak by sme
mali zotrvat v priestorovej terminoldgii vyuZzijuc ju obrazne, tak je to mapovanie
predovsetkym do hibky.

Kde sa vsak zrodila potreba konfrontovat poéziu s geografiou? Je vobec mozné
pre toto spojenie uspokojivé vysvetlenie? Dokdze poézia poskytnut objavné ziste-
nia a poznatky o miestach, ktorych sa vedecky zmocnuju iné odbory? Ba dokaze
povedat k tejto téme aj ¢osi naviac? Na tieto i dalsie otazky vyvstavajice pri dotyku
poézie a miest odpoveda rozsiahla ivodn4 $tddia Josefa Hrdlicku a Michala Spinu
»Mista vidéna versi®, ktord mozno povazovat za metodologicko-historiografické
zhrnutie zdkladnych téz tykajicich sa fenoménov, akymi st literarna topografia,
geokritika, geopoetika, literdrne mapovanie, textura priestoru, literarna antropo-
logia miest a iné. Vztah poézie a miesta je vlastne vztahom pomenovania, kedze
miesta dostavaju mena, zazna¢uju sa do map, rozpravaju sa o nich pribehy a vstu-
pujt aj do poézie. Autori $tudie si uvedomuju, ze literatra vo vztahu k miestam za-
ujima referen¢no-reprodukény a zaroven i imaginativno-kreaény princip pri snahe
o ich zachytenie a nasledné basnické podanie. Na priklade svojrazneho literarneho
atlasu sveta v podobe viaczvazkovej antoldgie Henryho Wadswortha Longfellowa
z 19. storo¢ia naznacuju, ako editorsky zdmer zostavenia basni geografickym kla-
¢om odraza hierarchizovany pohlad na svet, ¢im poukazuji na existenciu istého
kultdrneho kdnonu a tym odhaluju zostavovatelov ovela hlbsi - kultirno-ideo-
vo-svetonazorovy koncept, ktory viacnasobne prekracuje ¢isto zemepisny ramec.
Dalej osvetluju vyvin mép a mapovania nielen ako reprezentécii priestorov, ale
skor ako stratégii chdpania sveta v jeho zmysluplnom celku. Odtialto je uz len kro-
¢ik k filozofickej reflexii priestoru od stredoveku az po M. Foucaulta, ktory hovori
o triumfe priestoru. Samotny priestor a priestorové vztahy su aktualne predmetom
mnohych vednych odborov a slovo geografia vstupuje do novych kontextov rozvi-
jajucich badatelsky horizont i jeho kompetencie. Zasluzila sa o to socioldgia, po-
litoldgia, antropoldgia, kulturoldgia, ale i literarna veda a iné. Studia rozvija dalej
predovsetkym literarnovedné narabanie s kategériou priestoru, pri¢om tstrednym
pojmom aj s ohladom na antoldgiu eseji sa stava pojem geopoetika v interdicipli-
narnej plnosti vztahov, do ktorych vstupuje. Nastoluje ho koncept otvérajuci plat-
formu, ,.kde se misto, poezie a véda po dlouhém odlouceni opét setkavaju“ (s. 20).
Nakoniec uvazovanie autorov $tudie smeruje k chapaniu literarnych miest nielen
ako zemepisnych bodov, ale objektov so svojou histériou, pamétou, emdciami, pre-
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zitkami atd., ktoré sa stali nielen predmetom ¢itania, ale st aj hojne nav§tevované
literarnymi turistami.

Nasleduje 56 eseji rozdelenych do uz vyssie spominanych troch casti. Kaz-
da esej na ploche 5 - 6 stran zavedie ¢itatela prostrednictvom konkrétnej basne
na konkrétne miesto, resp. sa pohybuje v konkrétnom priestore. Interpretované
béasne vzdy korenia v istom mieste a eseje popisuju, kde to miesto je, ¢o pre autora
bésne znamena, akti mu pripisal hodnotu a k ¢omu sa ver$ami vyjadruje. Zaroven
objasnuju funkcie individudlneho emblematizmu krajin a miest vytvorenych au-
tormi basni, ktory vlozili prave do topografickych pomenovani. Edi¢na koncepcia
knihy umoznuje vstapit do literarneho atlasu ktoroukolvek esejou a spoznat pros-
trednictvom nej dané miesto. Kazdu esej doplia kratka bibliograficka informacia
umiestnena na jej zaver. Basnicky atlas v tejto verzii dovoluje ¢itatelovi literarne
navstivit mesta domace i zahrani¢né, blizke i vzdialené, skuto¢né i fantastické,
zname i zabudnuté, preludnené i opustené, alebo napriklad i jedno mesto v minu-
losti, pritomnosti i buducnosti.

V zavere knihy st umiestnené registre. Okrem menného registra, ktory je $tan-
dardnou lexikografickou a bibliografickou vybavou, mysleli autori aj na miestny
register, kde v abecednom poradi vypisuju vSetky miesta a lokality objavujuce sa
vjednotlivych basnach. V tomto zmysle plni register funkciu topografickej pomdc-
ky, prostrednictvom ktorej moZeme cestovat nielen jednotlivymi basnickymi kra-
jinami, mestami, udoliami, horami ¢i riekami, ale aj samotnou knihou. Prinosom
knihy je aj fakt, Ze niektoré basne st predstavené ¢eskému i slovenskému ¢itatelovi
po prvykrat v prekladoch, ¢im sa rozsiruje recepény horizont o konkrétne dielo,
resp. o tvorbu konkrétneho autora.

Kontakt
PhDr. Maridn Kamencik, PhD.
Vlastivedné muzeum v Hlohovci

Slovenska republika
mkamencik@gmail.com

185






SUMMARY

This volume contains many interesting and often thought provoking presentations
of the participants and contributors who joined the discussion about the different
aspects of religious tourism, which was held within the two days international
conference The Way of St. James in Art and Tourism. This was organized by
the Institute of Central European Studies and the Department of Tourism of the
Faculty of Central European Studies, Constantine the Philosopher University
in Nitra, along with a support of other organizers, in early November 2016.

The opening paper of this conference proceeding is dedicated to the strictly
theological view of pilgrimage. Its author Monsignor Frantiek Rabek explains
the history of pilgrimage as a phenomenon, starting with the important biblical
figure Adam to the current followers of Christ. The next contribution by Pavel
Stépnanek analyses the oldest preserved records and references of both individual
and group pilgrimages from Bohemia to Santiago de Compostela. However, Czech
territory is, from the religious point of view, primarily connected to the patron
of Bohemia, St Wenceslaus, there are more than a hundred churches dedicated
to St James. In early Middle Ages, many spontaneous and individual pilgrimages
to his tomb located in the Spanish coastal town took place, there have been
an uncountable amount of collective ones organized ever since. Marian Gucik
introduces a pilgrimage tradition as a specific and an oldest type of tourism.
He presents the image of pilgrim with their individual goals as well as challenges
they face along the way. Their religious motives create the main difference between
a tourist and a pilgrim. Jézef Bremer describes legends and stories that were created
in association with Compostela. In his work he also observes the differences between
the modern and traditional pilgrimages. While Emil Mendyk provides a reflection
of the current meaning of Camino de Santiago in order to restore European spirit
by encouraging to shift from egoism to solidarity, Jan Knapik, the author of the
following paper, presents the phenomenon of pilgrimage through the specifically
chosen personal stories. He analyses pilgrims’ motivation and effects that their
individual experience of the pilgrimage to religious Santiago left in them. Natural
and deep spiritual meaning of pilgrimage is dominating in the next paper by Magda
Kucerkova. It describes humans as homo viator seeking understanding life.

The presence of a motif of pilgrimage has always been a part of various kinds of art,
too. Literature, in particular spiritual-Christian literary works, is no exception. Jan
Gallik provides an interpretative analysis of the poetry of Slovak Catholic Modernist
Teodor Krizka. This exists in symbiosis with illustrations — trees representing
the ones located on the route to Saint James tomb, made by Pavla Dvorska. Late
gothic art of Spi§ region and the cult of Saint James in it is a subject of the following
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paper written by Zuzana Dzurnakova and D4sa Uharc¢ekova-Pavikova. Speaking
of visual art, Eva Lehotakovd analyses the original and unique cultural monument
of Western Slovakia — Church of Saint James in Levoca, decorated by Master
Paul from Levoca (orig. Majster Pavol z Levoce). Katarina Dzunkova provides
information about Codex Calixtinus — a manuscript dated back to the 12" century,
which is preserved in the Cathedral of St. James in Compostela. This is, along
with few other cultural elements, connected to pilgrimage to Santiago, included
in UNESCO World Heritage List. The coverage of a pilgrimage route to Santiago
in the field of philately is provided in the paper of Milan Sajgalik. He also presents
Nitra as an important crossroad not only of the path of Cyril and Methodius, but
since the conference The Way of St. James in Art and Tourism has been held, there
is a place near Zobor hill that also became a checkpoint for the pilgrims on their way
to Santiago de Compostela. The final contribution written by Regina M. Preslmair
considers environmental aspects of pilgrimage, including the Way of St. James
as one of the most popular cultural and religious routes across Europe. Marian
Kamenc¢iK’s review of the collections of essays Bdsné a mista, written by Hrdlicka,
Soukupova and Spina, is added at the very end of this conference proceeding
to wrap up this unique interdisciplinary dialogue about various elements of culture
meeting spiritual motifs of religious pilgrimage.

Lenka Tkac¢-Zabakova
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